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INTRODUCCION

El presente libro tiene su origen en la Tesis Doctoral dirigida
por el Prof. Jests Ballesteros, que con el titulo «Antropologia y
filosofia politica en Simone Weil» fue defendida el 21 de septiembre
de 1990 en la Universitat de Valéncia ante un tribunal presidido por
el Prof. José Maria Rodriguez Paniagua y formado por los Profesores
Gregorio Peces-Barba, Javier De Lucas, Javier Sidaba y August
Monzoén. Los cambios operados en la redaccién definitiva del libro
respecto al texto inicial obedecen, en gran medida, a las observaciones
y consejos de los citados profesores, que agradezco muy sinceramente,
asi como al intento de suprimir aquellos elementos que podrian
restar agilidad a la lectura, dado el caracter més académico que
divulgativo de una Tesis Doctoral.

En cualquier caso, nuestro objetivo no es otro que el de proponer
una nueva reflexion critica sobre la obra de Simone Weil, la pensadora
francesa que ha podido ser admirada por personalidades tan diversas
como Pablo VI, Georges Bataille, Octavio Paz, Albert Camus, Maurice
Blanchot o Liliana Cavani, por citar s6lo a algunos de los mis
conocidos. La disparidad de mentalidades que tales personajes reflejan
puede servir como una primera muestra de la originalidad y riqueza
del pensamiento weiliano, capaz de atraer con la misma fuerza con
que es capaz de repeler o causar indignacién. En este sentido, Susan
Sontag ha comparado a Simone 'Weil con otros escritores de marcado
radicalismo personal e intelectual, como Kierkegaard, Nietzsche,
Dostoievsky, Kafka, Baudelaire o Genet. Se trata en todos los casos,
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Introduccion

segin afirma Sontag, de vidas que contemplamos de lejos, con una
mezcla de repulsién, piedad y reverencia; vidas que nos inquietan y
alimentan, que nos llevan a reconocer la presencia del misterio en el
mundo’.

De este modo, aunque a lo largo de la elaboracién del libro se ha
tratado de mantener el necesario rigor cientifico para abordar con
cierta distancia sus diferentes aspectos, no podemos dejar de reconocer
que la impronta personal de Simone Weil, las peculiaridades de su
vida y escritura, han pesado considerablemente a la hora de definir
las lineas de nuestro trabajo. Desde el principio, lo que mas nos
atrajo de ella fue la sinceridad de su preocupaciéon por la verdad y la
justicia, su intencién siempre reiterada de abrirse a las dltimas
dimensiones de la realidad y de comprometerse con los oprimidos,
que adquieren un particular relieve unidos a su independencia de
criterio y a su actitud siempre heterodoxa ante la cultura dominante
y ante cualquier estructura de poder. La espontaneidad de la escritura

weiliana, el testimonio de su vida y el enfoque general de sus -

planteamientos dirigidos a la transformacién de las condiciones
materiales y espirituales alienantes para el hombre, nos llevaban a
sintonizar con Weil y a creer en la autenticidad de su mensaje.
Gracias a esta sintonia, las dificultades con que nos hemos ido
encontrando, sobre todo cuando se muestra mas extrema y poco
rigurosa o cuando su lenguaje es més paradéjico y mistico, no han
impedido que continuara vivo hasta hoy nuestro interés, aunque a la
admiracion de principio se una la constatacidén de los aspectos de su
obra que consideramos mds criticables. Nuestro interés se ha visto
reforzado, ademas, por la relacién que hemos podido mantener con
algunas de las personas que le fueron mas préximas durante su vida
y algunos de los grandes estudiosos de su obra reunidos en la
Association pour U'étude de la pensée de S. Weil®. La asistencia a dos
Congresos organizados por esta asociacién en Lyon (1985) y Asis
(1987), nos permiti6 este contacto personal y nos facilité el acceso a
buena parte de la bibliograffa consultada.

Asi, en el proceso de preparacion del estudio que presentamos, lo

' S. SONTAG, Contra la interpretacion, Barcelona, Seix Barral, 1984, pp. 66-67.

! Debemos destacar en este sentido la interesante correspondencia con G.
THiBON y J. PARAIN-ViaL, asi como las inolvidables conversaciones con J. M.
PerRIN y la atencién siempre amable de A. A. Devaux, director hasta fechas
recientes de la Asociacion, y de G. Kinn. Todos ellos nos han proporcionado
importantes referencias bibliogrificas y un consejo doctrinal inestimable.

14

i

Introducciéon

que en principio se proyecté como una investigacién de indole
exclusivamente filoséfico-politica, poco a poco se iria convirtiendo
en una interpretacion global de la obra de Weil con referencias
constantes a sus experiencias mas significativas. Este desplazamiento
del centro de atencién, ademas de responder a nuestra propia pre-
ocupacion por las cuestiones tratadas, creemos que obedece a razones
objetivas, nos parece que es la mejor forma, y tal vez la Gnica posible,
de aproximacién a un pensamiento fuertemente experiencial, estre-
chamente ligado a las circunstancias histéricas, y decididamente
contrario a una visién de la realidad fragmentada en esferas auténo-
mas.

Como es logico, a delimitar el objeto de nuestro trabajo ha
contribuido también de manera notable el conocimiento de la literatura
sobre Simone Weil, a la que hemos ido teniendo acceso paulatina-
mente, gracias en gran parte al referido contacto con diversos espe-
cialistas en el pensamiento weiliano. La bibliografia sobre Weil, a
pesar de ser extensa, parece no proporcionar un material adecuado
para comprender su obra. Salvo algunos andlisis relevantes de deter-
minadas cuestiones, que nos han resultado imprescindibles, se da
una proliferacién de comentarios superficiales, marcadamente ha-
giograficos, a los que se puede atribuir una clara relacién con la
imagen extravagante o ejémplificante que de ella se ha transmitido
y que ha distorsionado sustancialmente el valor de su testimonio y el
significado de su contribucton filoséfica. No obstante, hay que constatar
un progresivo ascenso en la calidad de los estudios en los dltimos
afios, que permite confiar en que el panorama bibliogrifico mejore
en el futuro, tras la publicacién ya iniciada de las Obras Completas
de S. Weil® y cerca del cincuentenario de su muerte.

 El primer tomo de las Obras Completas de S. WEIL aparecid en febrero de
1988 y se proyecta la entera publicacién de los seis volumenes restantes en los
préximos afios. La edicibn esta dirigida por Devaux y de Cussy y opta por un criterio
de recopilacién y ordenacién fundamentalmente cronoldgico, aunque limitado por
ciertos condicionamientos de indole temdtica. Hasta tal edicion, Ias obras de Weil,
todas ellas pbstumas, se habian confeccionado a partir de escritos dispersos, en su
mayorfa inéditos. En unos casos se optd por una seleccién de tipo temporal,
reuniendo la produccién de una misma época, y en otros, por una seleccién de
caricter sistematico, agrupando trabajos procedentes de distintos momentos pero
referidos a un mismo orden de cuestiones. Mientras las primeras —La Pesanteur et
la Grice (1947), La Connaissance Surnaturelle (1950), Attente de Dien (1950),
Lettre a un religieux (1951), Intuitions pré-chrétiennes (1951), Cabiers I (1951),
Cabisers I (1953), Cabsers 11l (1956) y Pensées sans ordre concernant l'amour de
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En efecto, a partir de la década de los setenta, y mas concretamente
desde la aparicién de La métaphysique religieuse de S. Weil de M.
Veto en 1971, nos encontramos con una serie de monografias que
intentan superar los enfoques reductivos o superficiales del pasado®.
Sin pretensiones de exhaustividad, podemos destacar las obras de S.
Pétrement, La vie de S. Weil (1973), Ph. Dujardin, S. Wesl, Idéologie
et politique (1975), P. Giniewski, S. Weil ou la haine de soi (1978),
M. Castellana, Mistica e rivoluzione in S. Weil (1979), A. Marchetti,
S. Weil, La critica disvelante (1983), D. Canciani, S. Wesl prima di
S. Weil (1983), J. M. Perrin, Mon dialogue avec S. Weil (1984) y G.
Fiori, §. Weil, une femme absolue (1987). La nueva etapa viene
marcada igualmente por un buen nimero de ensayos en diferentes
revistas, y de forma especial en los Cabiers Simone Weil, que se
publican trimestralmente desde 1978.

A pesar de la satisfactoria evolucién de la bibliografia sobre S.
Weil, no contamos todavia, ni con una interpretacion global desde Ia
que enjuiciar su obra, ni con suficientes andlisis criticos que profun-
dicen en la interdependencia de sus diversas dimensiones y que la
sitien en su contexto cultural y en las corrientes filoséficas contem-
poraneas. Sin duda, tales carencias se encuentran muy agudizadas
entre nosotros, donde Weil es practicamente desconocida, con la

Dieu (1962)—, pudieron ver la luz gracias a la autorizacién de Thibon y Perrin, las
segundas —L’Enracinement (1949), La Condition Ouvriére (1951), La Source
Grecque (1953), Oppression et Liberté (1955), Ecrits de Londres (1957), Ecrits
Historigues et Politiques (1960), Sur la science (1965) y Poémes (1968)— han sido
posibles gracias a la colecciéon Espoir de Gallimard fundada por A. Camus.

* Sobre todo, desde finales de los afios cincuenta y durante los sesenta abundan
los estudios superficiales de tono hagiogréfico, que, por su cardcter divulgativo,
sirvieron al menos para ampliar el circulo de lectores de la obra weiliana. Algunos
ensayos de este periodo, como los de Davy, Malan, Rees, Narcy, o los mas breves
de Daniélou, Del Noce y Blanchot, revisten, sin embargo, un notable interés. En la
etapa que va desde que se inicié la publicacién de las obras de Weil en 1947 hasta
1960 proliferan también los comentarios breves que resaltan aspectos biograficos,
pero que en algunos casos resultan muy valiosos por ser la expresién inmediata de
las personas que convivieron en algin momento con la autora. En este sentido,
destaca especialmente el libro de J. M. Perrin y G. THiBON, S. Weil telle que nous
lavons connue (1952), y, por otro lado, las aportaciones de conocidos pensadores
contemporaneos de S. WEIL que se convierten ocasionalmente en introductores de
sus obras, como es el caso de Camus, ELioT, MARCEL, MOUNIER 0 BaTAiLLE. De esta
etapa tampoco podemos dejar de mencionar ya de entrada las contribuciones de
LeviNas, PRZywARA, SaVINEL y CABAUD, en las que profundizaremos a lo largo del

libro.
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excepcioén de aportaciones aisladas, de escasa difusion’. Este olvido
casi generalizado, unido a las caracteristicas de la literatura consultada,
parecian apoyar la exigencia de orientar nuestra investigacién en las
coordenadas de globalidad e interrelacién de aspectos antes mencio-
nadas. Se trataba de un tipo de estudio que no se habia realizado
hasta el momento, segtin lo que conocemos, y que tenia posibilidades
de ofrecer algin resultado de interés, pues nos abria a una serie de
reflexiones de muy diverso alcance que adquieren en el momento
presente una especial significacion.

El esfuerzo de «inventar» otras formas politicas, otra organizacion
industrial, otra religiosidad u otra ciencia, a que Simone Weil tantas
veces remite, es en la actualidad un esfuerzo que concita a corrientes
de pensamiento y movimientos sociales de muy variada procedencia.
La orientacién que S. Weil sugiere para guiar este esfuerzo gravita
en torno a un punto central: la oposicién entre Bien y poder, con el
correlativo predominio del primero como instancia de certeza que
permite integrar y dotar de sentido al resto de elementos. A este
respecto, podemos recordar las palabras del escritor italiano Roberto
Calasso cuando afirma: «para que el Bien reconquiste la fascinacion
de la aventura habrd que esperar a S. Weil, y ello porque Weil
contemplaba con atencién el Bien de Platén»®.

En el otro extremo de la disyuntiva, el rechazo del poder se
proyecta también en multiples manifestaciones, llegando a hablarse
de la pertinencia de una eleccion deliberada del no-poder, que, lejos
de suponer una actitud de huida y conformismo, aspira a definir una
alternativa en la que emerja el misterioso «poder de los sin poder»,
segin la paradoja con que Vaclav Havel titulara en 1978 el mas
famoso de sus escritos. Ademas de algunas coincidencias en las

> Cabe mencionar las de A. LoeaTo, «S. Weil o la abnegacién heroica» en La
pregunta por la mujer, Salamanca, Sigueme, 1976; B. Sierra, «Dios busca al hombre,
la trayectoria de S. Welil», Estudio Agustiniano, X1, 1-2, 1977, pp. 99-128; A.
ALEjos MoRrAN, «Un lenguaje simboélico sobre Dios en los escritos de S. Weily, La
proclamacion del mensaje cristiano, 1986, pp. 337-382, y la traduccién de G.
VeNTUREIRA del libro de R. CoLks, Simone Weil, Barcelona, Gedisa, 1989. También
podemos referirnos al interés mostrado por el inicio de la publicacién de las Obras
Completas de S. Weil en E/ Globo, 34, 1988, E! Pais de 15-V1-1988, E/ Urogallo, 27-
28, 1988, Diario 16, 16-1V-1989, Creacidn, 4, 1992, y al brillante apartado que
E. ViLanova dedica al pensamiento weiliano en su obra en catalan Historia de la
teologia cristiana, Barcelona, Herder, 1989.

¢ R. CALASSO, La ruina de Kasch, Barcelona, Anagrama, 1989, p. 28.
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criticas y en las propuestas, el mensaje final que se desprende de la
obra de Havel es esencialmente el mismo que en la de Simone Weil,
que «un cambio a mejor de las estructuras, que sea real, profunde y
estable, no puede partir hoy de la afirmacién de esta o aquella mala
copia de un proyecto politico tradicional, y en definitiva sélo externo,
sino que tiene que partir del hombre, de la existencia del hombre, de
la reconstruccidon sustancial de su posicibn en el mundo, de su
relaciéon consigo mismo, con los otros hombres y con el universo. El
nacimiento de un modelo econémico y politico mejor debe partir de
un cambio existencial y moral més profundo de la sociedad»’. Enfoques
de este tipo, siempre expuestos a ser confundidos con posturas
conservadoras o moderadas, renuncian a una transformacién politica
violenta, no porque la consideren excesivamente radical, sino, por el
contrario, porque es poco radical, porque no ahonda en las raices de
los problemas.

"En este sentido, pueden entenderse las reflexiones de Weil sobre
la revolucién como auténtico «opio del pueblo», y en general su
desconfianza hacia las grandes palabras que aseguran un futuro de
libertad e igualdad pero que hipnotizan y dispensan de pensar en las
circunstancias estructurales y existenciales que cotidianamente impiden
la emancipacién humana. Con frases de A. Marchetti, vemos que
para nuestra autora: «la accién y la reflexién tienen la marca de la
tension originada por un deseo de cambiar las condiciones de exis-
tencia y por una voluntad de adhesion perfecta a la realidad para no
caer en vanas esperanzas creadas por nuestra imaginacién»®.

La correspondencia entre pensamiento y acciodn, y la voluntad de
expresar la-realidad sin evasiones, definen lo mds genuino de la
escritura weiliana,-en consonancia con sus propias reflexiones sobre
el papel del escritor y las condiciones que debe cumplir la literatura.
Como afirma Dal Lago: «La desnudez de la escritura —en los
ensayos y en los cuadernos— hace del pensamiento la inmediata
traduccién de la experiencia, indica algo que se ha hecho incompren-
sible, pero cuya ausencia advertimos: la concentracién de vida y obra,
de experiencia y lenguaje: algo, sin embargo, como muestra su
biografia, que sélo puede revelarse en las experiencias limite»®.

* V. HaveL, El poder de los sin poder, Madrid, Encuentro, 1990, p. 62.

8 A. MagrcrerTl, S. Wedl . La critica disvelante, Bolonia, Ed. CLUEB, 1983,
p. 126.

? A. paL Laco, «L’etica della deboleza. S. Weil e il nichilismo» en AAVV,, I/
pensiero debole, Milan, Feltrinelli, 1983, p. 94.
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Recurriendo de nuevo a las palabras de A. Marchetti, «para constatar
el pulso de los pensamientos de S. Weil es necesario reconocer un
primado del oido sobre la vista: captar este fluir es ya percibir un
primer nivel de sentido, el “pneumatico”, fundamental en una escritura
inspirada, altamente poética... Su escritura esta atravesada simulta-
neamente por la linea del fluir continuo de las proposiciones con
todos los rigores de la razén y por una linea discontinua, que expresa
el impetu de una experiencia revolucionaria de singular frescura y la
marcha hacia un fondo de silencio... La fuerza de la expresion nitida
se acompafia de un aspecto tendencialmente impersonal e inmu-
table» .

La escritura de Simone Weil, al igual que la literatura que ella
admira, se caracteriza por una espontaneidad, una inmediatez, que
pretende ser presencia de lo real frente a toda prevalencia subjetivista.
Se cuestiona con la misma radicalidad el arte sometido a un sujeto
colectivo, a una ideologia que asimila e impide la creacién diversa,
que el arte como la sola expansién del sujeto individual, que, a su
juicio, desintegra y hace imposible la participacién creativa. Desde
esta perspectiva, el escritor debe convertirse en espera, en atencion
y escucha, de una revelacién que se le manifiesta y que es capaz de
comunicar. Esta actitud de renunciar a dominar la realidad y de
abrirse a ella para trabar una relacién hermenéutica a través de la
atencién, que en Weil es Ia propia definicién de la actitud filoséfica,
enuncia la dimensién practica de su pensamiento en el que ser y
conocer no son disociables . Siguiendo a R. Kithn'?, vemos que en Ia
concepcién weiliana la filosofia tiene la tarea de formular el grito del
desgraciado, la asuncién del sufrimiento; en este sentido, el mayor
peligro lo representa la evasion, escapar de la situacién en la imagi-
nacion, en la historia e inchiso en Dios.

La bisqueda de insercién en el destino del mundo, el empefio por
no ignorar sus aspectos mas negativos, por vivir hasta sus dltimas
consecuencias la «compasién» en la «malheur», son, en efecto, para
casi todos los estudiosos de la obra de S. Weil, las claves que

' A. MarcHETTI, S. Wedl. La critica disvelante, op. cit., pp. 12-14.

" J. PaRAIN-VIAL, Tendances nouvelles de la Philosophie, Paris, Editions du
Centurion, 1978, pp. 156-164.

2 R. KunN, «Dimensions et logique interne de la pensée de S. Weil» en
AANV. S. Weil, philosophe, historienne et mystique, Paris, Aubier Montaigne,
1978. En este aspecto, el autor relaciona el pensamiento weiliano y el de Horkheimer

y Adorno, p. 347.
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permiten interpretar cada uno de sus momentos y la armonia entre
su experiencia y su pensamiento. Este intento de apertura a la
realidad no se identifica de ningiin modo con la aceptacién pasiva de
la situacion, con la «practica de la alegria ante la muerte» en el
sentido nietzscheano que lleva a colocarse «mids alla del bien y del
mal», mas alld de toda accién positiva; muy al contrario, se trata de
«sufrir» lo real como unico modo de conversién personal y de
transformacién del mundo. Por ello, el conjunto de sus criticas no se
asocia a un ideal estético individualista, sino a un ideal comunitario
que parte de la responsabilidad por el otro. Si atendemos a la
dicotomia decadencia-resistencia ’, nos encontramos ante una posiciéon
resistente, comprometida, que busca desesperadamente vias para
superar la opresion y el desarraigo.

Leyendo a Simone Weil no cabe duda de que esta bisqueda le
condujo por caminos tortuosos y que muchas de sus tesis, tanto en el
terreno socio-politico como en el metafisico-religioso, pueden ser
rebatidas con argumentos faciles de esgrimir. Sin embargo, conti-
nuamos creyendo que el Gltimo mensaje de su obra, gran parte de sus
ideas y muchos de sus gestos vitales, manifiestan un espiritu que
puede contribuir a poner luz en las raices profundas de los problemas
del mundo contemporineo. Como a pocos autores, podria aplicarse
a Weil la famosa frase de Péguy: «una buena filosofia no es aquella
contra la que no hay nada que decir, es aquella que ha dicho algo».

En efecto, las dificultades que reviste la obra de Weil considerada
globalmente y lo inaceptables que pueden resultar algunos de los
criterios con que opera, creemos que 0o restan valor a sus intuiciones
mas brillantes y a la provocacion siempre implicita en sus contun-
dentes criticas. En este plano intuitivo y provocador es en el que ella
se mueve con mayor acierto y en el que, de forma espontéinea,
anticipa una gran parte de las cuestiones que se encuentran en el
centro del debate cultural y filoséfico actual. Rapidamente, podemos
pensar en problemas como el del trabajo creativo, la quiebra del
socialismo real, la tecnoburocracia, la actitud ante la naturaleza y la
técnica, el papel de lo simbélico, la religiosidad no biblica, los limites
de la democracia representativa o el federalismo... Temas sin duda
abiertos a revisién profunda en nuestros dias.

"* Tal dicotomia conforma dos visiones diferentes de la postmodernidad, que
han sido confrontadas y estudiadas con profundidad en la obra de J. BALLESTEROS,
Postmodernidad: decadencia o resistencia, Madrid, Tecnos, 1989.
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La gran variedad de temas que Simone Weil aborda en sucesivos
momentos repercute en el hecho de que su obra pueda considerarse
una obra inconclusa, inacabada, que no llega a resolver todas las
cuestiones planteadas, y que deja al lector en una situacién de
incertidumbre y perplejidad ante buena parte de los aspectos tratados.
Las criticas profundas, y muchas veces extremas, a diferentes ambitos
de la realidad, no encuentran siempre una respuesta alternativa
suficientemente satisfactoria; a la contundencia en la descalificacion
no corresponde, por lo general, una propuesta de superacién tan
rotunda y precisa. De igual modo, en numerosas ocasiones se van
suscitando una serie de incégnitas que parecen augurar un desarrollo
al que no se accede finalmente. Ello puede ser visto como una
carencia del pensamiento weiliano, pero también como una riqueza,
pues es lo que lo hace fuertemente sugerente al estimular a la
reflexion dada la ausencia de soluciones definitivas.

Si la obra de Weil queda en este sentido inacabada, es en gran
medida a causa de su temprana muerte, a los 34 afios, que légicamente
no le permitié llevar a su cumplimiento los objetivos trazados ni
trasladar al discurso sus variadisimas intuiciones. Pero es también la
consecuencia de rasgos especificos de su forma de entender el mundo;
y aqui entran en juego su soledad intelectual por pretender una
libertad de pensamiento y accién enfrentada a todo lo colectivo, y su
incapacidad para superar determinados prejuicios que la aprisionan.
Estas constantes en la biografia de Simone Weil se traducen en que,
si bien su bisqueda de la verdad y su compromiso con la justicia se
materializan muy pronto en medios reales de lucha contra la opresién,
acaban siempre en una ruptura con tales medios porque no pueden
verse colmados en ninguna situacion existente . De ahi la importancia

“ Para algunos, como Pu. DujarpIN 0 P. GiNigwskl, la independencia de S.
WEIL responde ante todo a su incapacidad para soportar los imperativos de una
accién colectiva, como consecuencia de un caricter individualista que pretende ser
compensado en el compromiso con los oprimidos: compromiso que obedece, en el
fondo, a un deseo de autodestruccién ligado a su origen judio. Para otros, como
Davy y Marcer, el caricter solitario de su itinerario se debe, més bien, a la
excepcional radicalidad con que plantea su busqueda de la verdad y su atencién a las
victimas de la opresién. En esta linea, L. Cavani e I. MoscaTi consideran a Weil
representante de una opcién transformadora, que no se deja «engatusar» ni en «la
expectacién del aplauso ni en la légica del poder», y que, queriendo ser libre, ha
elegido ser olvidada o malentendida. Cf. Pr. DujarDIN, S. Weil, idéologie et
politique, Presses Universitaires de Grenoble, Paris, Maspero, 1975, pp. 31-59; P.
Ginniwskl, S, Weil ou la haine de sos, Paris, Berg International, 1978, pp. 241-280;
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de experiencias sucesivas, que irdn marcando las lineas de su pensa-
miento hasta hacerse muy dificil asimilarlas conjuntamente. Es en-
tonces cuando comienza a ser problematica la relacion entre dimen-
siones para muchos opuestas, como la mistica y la actividad socio-
politica, que ella considera ineludible integrar. La autenticidad de sus
experiencias y la fuerza con que impulsan su reflexiéon son en
cualquier caso comunmente. reconocidas. Todo ello determina Ila
exigencia de comprender la obra weiliana como un itinerario, que
permite una cierta sistematicidad pero sin perder de vista el dato
cronoldgico.

Segtin sabemos, el itinerario de Weil viene regido desde principio
a fin por una opcidn clara en favor de los marginados y vencidos.
Como nos gustaria mostrar en las péginas que siguen, tanto sus
opiniones sobre la condicién obrera o la situacién colonial, como su
recorrido histérico, y mas profundamente, toda su concepcioén antro-
polégica, estan motivadas y suponen un desarrollo de esa opcién en
favor de los que han sido excluidos por la cultura y las estructuras
socio-politicas dominantes. Asi, la revolucién, lejos de exigir una
ruptura con el pasado, exige que el pasado contintde abierto en vistas
a una solidaridad universal que recuerda y hace suya la causa de los
olvidados de la historia. Creemos que en esta bisqueda de una
civilizacién auténticamente universal, identificada con una civilizacién
del trabajo, se cifra el dltimo mensaje con que Simone Weil nos
contintia interpelando erd la actualidad.

Desearia reiterar mi agradecimiento a los profesores que juzgaron
la Tesis que dio origen a este libro, a todos los que me han ayudado
de un modo u otro en su realizacién y, por supuesto, al Prof. Jesus
Ballesteros, que ha dirigido este trabajo y que me brindé la oportunidad
de conocer a Simone Weil, y con ella de mirar la realidad desde su
lado pobre y despreciado, desde la memoria de los oprimidos.

M. M. Davy, §. Weil: sa vie, son oeuwvre avec un exposé de sa philosophie, Paris,
P.U.F, 1966, pp. 2-3; G. MARCEL, «S. Weil, Témoin de I'Absolu», Prefacio a M.-M.
DAVY, Simone Weil, Paris, Ed. Universitaires, 1959, pp. 5-8 y L. Cavani e L
MoscaTi, Lettere dall'Interno. Racconto per un film su S. Weil, Turin, Einaudi,
1974, pp. 123-136.
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I. ALAIN Y WEIL: UN ENCUENTRO DECISIVO

Gran parte de los rasgos mas originales de la vida y la obra de
Simone Weil a que nos hemos referido en las paginas introductorias
muestran una estrecha y permanente vinculacién con su maestro
Alain, que puede ser considerado su hilo conductor con la filosofia
clasica y, en consecuencia, quien dejé la mas clara impronta en el
pensamiento weiliano, aun cuando existan sustanciales diferencias
entre ambos pensadores'. Hay que tener bien en cuenta que las
relaciones entre maestro y alumna no se restringen a la ensefianza
del primero en un plano, podriamos decir, tedrico, sino que es quiza
todavia mayor en el terreno del comportamiento, de la manera de
entender la realidad en su dimensién practica?. Alain es para la
mayoria de la doctrina el punto de arranque del compromiso social
y la reflexién socio-politica que tan decisivo papel jugaran en la vida
de S. Weil y que ocuparan, por consiguiente, buena parte del presente
trabajo.

' Una bibliografia detallada de las obras de Arain y de la literatura a él
consagrada hasta 1961 es la de S. DewiTT, Alain, essai de bibliographie (1893 - juin
1961), que debera completarse con otras mas actuales recogidas en las monografias
dedicadas a su pensamiento. A ellas nos remite A. SERNIN en Alain. Un sage dans
la cité, Paris, Editions Robert Laffont, 1985.

* Este tipo de influencia era frecuente entre los alumnos de AraiN, como
muestra’ R. ARON cuando recuerda que ALaiN era llamado el «<hombre», por reunir
las condiciones de fildsofo, pacifista y combatiente que tanto impresionaban a sus
alumnos. Cf. Le spectateur gngagé, Paris, Julliard, 1981.
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Asi pues, cualquiera que conozca minimamente la obra weiliana
comprender4, sin duda, que iniciemos su estudio dirigiendo nuestro
esfuerzo a valorar el grado de conexién entre Alain y Weil, sobre
todo si se aprecia hasta qué punto dicha conexibén afecta en igual
medida a la biografia y a la produccién de la autora. No obstante, el
reconocimiento de la importancia de tal relacién no debe hacernos
ignorar que cuando se produjo el encuentro con el maestro, Simone
Weil ya habia mostrado muchos de los rasgos que configuran su
peculiar vision de la realidad.

El encuentro de S. Weil y Alain se produce en octubre de 1925 en
la clase conocida como la «Khigne» del Instituto Henri-IV de Parfs,
donde Emile Chartier —auténtico nombre de Alain, casi totalmente
eclipsado por el pseudénimo adoptado alrededor de los treinta afios—,
imparte su docencia de 1909 a 1933°. El magisterio de Alain se
extiende oficialmente hasta el ingreso de Weil en la Ecole Normale
Supérieure en 1928, aunque nuestra autora continda asistiendo a sus
clases voluntariamente de 1928 a 1931, afio en que supera el examen
de Agregacién en Filosofia y obtiene su plaza en el Instituto femenino
de Puy. Este periodo de formacién reviste, légicamente, una impor-
tancia capital en la conformacién de la obra de S. Weil, pues en él
comienza su reflexién filoséfica dialogando con los grandes fildsofos
de la historia y con los personajes que en la literatura expresan la
condicién humana. De esta reflexién nacen los primeros escritos
weilianos como trabajos de la clase de Alain a los que se denominaba
«topos». Durante estos afios se inicia también la actividad politica de
la autora, con su participacién en grupos de signo pacifista y obrerista
cercanos a las posiciones alainianas.

Siguiendo a S. Pétrement, la excepcional bidgrafa de Weil que
fue su compafiera durante los afios de instituto y, por tanto, discipula
igualmente de Alain, xemos que cuando se produjo el encuentro de
ambos, nuestra autora ya habia manifestado algunas de las tendencias
que seran dominantes a lo largo de toda su vida. En este sentido,

* A este tiempo se refiere con amplitud A. SERNIN en Alain. Un sage dans la
cité, op. cit, de la que pueden extraerse valiosos testimonios sobre el singular
profesor. También son de interés las continuas referencias aparecidas en los diversos
nameros del Bulletin de lassociation des Amis d’'Alain, que se publica desde 1954,
y del Bulletin de 'Association des Amis du musée Alain de Mortagne, desde 1978,
a los que hemos podido tener acceso gracias al profesor G. Kahn, miembro de
ambas asociaciones. ' ' s
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Pétrement afirma: «Creo que es en la clase de Alain donde empieza
la filosofia de Simone. Desde cierto punto de vista, sin embargo,
habia elegido ya su via. La rebelién contra el orden social, la indig-
nacién, la severidad respecto a los poderes, la eleccién de los pobres
por compaiieros, no le vienen de Alain. Son rasgos que de antemano
se le asemejen... Sin él tal vez hubiera desperdiciado su capacidad de
entrega al servicio de algin partido. Pero en su voluntad de estar
siempre del lado del esclavo, mas que construir a partir de la
doctrina de su maestro, coincidié con él. Era en ella —como también
en él— sentimiento inmediato y rasgo de caracter anterior a toda
filosofia» ‘. En efecto, todos los testimonios que conocemos son
coincidentes al sefialar detalles biograficos de S. Weil en la linea de
una temprana preocupacion por las victimas de la violencia y el
sufrimiento y por acceder a la verdad, a lo real, aunque implique la
propia renuncia.
Para no alargar la descripcién de aquello que es previo en S. Weil
a su encuentro con Alain, a pesar de ser conscientes de la relevancia
que en toda vida humana tiene el ambiente social y familiar en que
se origina, -——o0 mejor, precisamente porque pensamos que, por Ser
algo tan esencial, sélo se expresa a lo largo de toda su evolucién—
creemos que es mas conveniente apuntarlo ahora casi telegraficamente
y dejarle la palabra en una de sus escasas referencias a este periodo.
. S. Weil pertenece a una familia de origen judio por ambas ramas,
pero sélo muy indirectamente impregnada de las costumbres y la
mentalidad hebraicas®. El origen, por otra parte, burgués de la
autora es patente segin los datos resefiados por sus bidgrafos®.
Coincidencia que se extiende a la hora de subrayar las buenas relaciones
de Simone Weil con sus padres y especialmente con su hermano,

¢

* S, PETREMENT, La vie de S. Weil, Paris, Fayard, 1973, Vol. I, p. 64.

> S. WEL se referird a ello diciendo: «je ne me considére pas moi-méme comme
Juive, car je ne suis jamais entrée dans une synagogue, j'ai été élevée sans pratique
religieuse d’aucune espéce par des parents libre-penseurs, je n'ai aucune attirance
vers la religion juive, aucune attache avec la tradition juive, et ne suis nourrie depuis
ma premiére enfance que de tradition hellénique, chrétienne et frangaise...», cit. por
J. Cabaud, L’Expérience vécue de S. W., Paris, Plon, 1957, p. 236. )

¢ Para conocer todos estos aspectos con detenimiento remitimos a las investi-
gaciones de cardcter biografico que abordan este periodo de forma detallada en: J.
CaBAuUD, op. cit., pp. 15-21; S. PETREMENT, op. cit,, pp. 16-61 y G. Fiory, §. Wei,
biografia di un pensiero, Milan, Garzanti, 1981, pp. 22-40 y S. Weil, une femme
absolue, Paris, Editions du Félin, 1987.
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André, que llegard a ser un importante matematico y que parece
influir decisivamente en las preferencias de nuestra autora y en lo
que algunos han calificado de «complejo de inferioridad» ante sus
cualidades intelectuales. En este punto transcribimos las propias
frases de Weil pronunciadas afios mas tarde porque resumen perfec-
tamente una actitud vital ya presente, que permanecera y se agudizara
posteriormente: «A los catorce afios... pensé seriamente morir a
causa de la mediocridad de mis facultades naturales. Los dones
extraordinarios de mi hermano... me obligaban a tener conciencia de
ello. No afioraba los éxitos exteriores, sino el no poder esperar
ningun acceso a este reino trascendente en el que sélo entran los
hombres auténticamente grandes y donde habita la verdad. Preferiria
morir que vivir sin ella. Después de varios meses, tuve de repente y
para stempre la certeza de que cualquier ser humano, incluso si sus
facultades naturales son casi nulas, penetra en este reino de la
verdad, reservado al genio, si unicamente desea la verdad y hace
perpetuamente un esfuerzo de atencién para alcanzarla»’.

El tipo de educacién recibida —laica, liberal y de un alto nivel
cultural—, junto a la preocupacidn casi innata por alcanzar la verdad,
ponen a S. Weil en la situacién de permeabilidad necesaria para que
la ensefianza de Alain calara en ella de forma sorprendente. Alain
integraba una serie de aspectos en sus ideas y en su comportamiento
que, como recuerda D. Canciani: «Eran todos los elementos que
conducian a que el encuentro con S. Weil fuese de los que marcan
una vida y determinan el futuro de una existencia®.

El método didictico de Alain, que Weil reproducird en gran
medida cuando se incorpore a las labores docentes, se dirigia a
conseguir que sus alumnos leyeran y estudiaran profundamente cada
afio a dos grandes autores, uno filésofo y el otro poeta, novelista o
ensayista, y escribieran todo aquello que su reflexiéon les sugeria,
pues partia de la conviccién de que aprender a escribir bien equivale
a pensar bien. A través de Alain, nuestra autora se adentra de pleno
en la filosofia de los pensadores preferidos por su maestro: Platén,
Descartes, Kant y Lagneau; la obra de Spinoza parece atraer singu-
larmente a S. Weil durante este periodo de formacién®. El resultado

" S. Weil, AD, pp. 38-39.

* D. Canciant, S. W. prima di S. W., Padua, Cleup, 1983, p. 39.

> En «Simone Weil», La Table Ronde, n" 28, 1950, ALAIN escribe a este
respecto: «J'ai trés bien connu S. Weil Je I'ai jugée supérieure & ceux de sa
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de esta tarea se refleja del modo propiciado por Alain, y van surgiendo
durante los afios de «khigne» y ya en la Ecole Normale Superieure
un buen ndmero de escritos weilianos referidos a cuestiones diversas,
en especial a la percepcion, el tiempo y el trabajo. En efecto, como
hemos afirmado arriba, es en la clase de Alain donde empieza la

filosofia de S. Weil.

1. La herencia filosdfica

Un punto clave de la filosofia de Weil, cuya comprensién deter-
mina en gran parte la posibilidad de captar el sentido de su obra, es
la negacidn de la idea de progreso, que hereda de Alain y que ya se
encuentra presente en sus primeros trabajos”. Ello va hgadp al
hecho de que los pensadores sobre los que nuestra autora reflexiona
de la mano del maestro sean rememorados, en una especie de
dialogo latente, a lo largo de toda su vida. Porque desde esta perspec-
tiva, en el terreno del pensamiento auténtico, la autenticidad c.iepende,
precisamente, de esta capacidad para expresar y comunicar una
visién del mundo adaptable a las circunstancias mas diversas. A este
respecto, Devaux nos recuerda que es Alain el que ensefia a.S. Weil
que «la filosofia se enraiza en lo mas concreto de la existencia, y que
la verdad sobre el hombre, que ha sido pronunciada por los grandes
pensadores del pasado, sblo tiene que ser meditada de nuevo sin
cesar» '. El caracter de philosophia perennis seré atribuido singular-

génération, mais trés supérieure. J'ai lu d’elle des commentaires de Spinoza.qui
dépassaint tout», p. 47. Sobre la relacién entre WeiL y SpiNoza puede verse el libro
de A. GOLDSCHLAGER, S. W. et Spinoza. Essat d'interprétation, Quebec, Ed. Naaman,
1982, pp. 116-204. o

© M. C. LaurenTI afirma en esta linea que «Alain non pretese mai di dire cose
nuove, ma solo di comprendere cid che era stato detto dai filosofi precedenti, e c}.le
era parvenuto alla conoscenza generale... Sua convizione era che il progresso, in
filosofia, no esisteva. Riteneva infatti che Platone non solo non fosse sorpassato,
ma che il suo pensiero nascondesse momenti non ancora scoperti dal'l'oumo con-
temporaneo... Il culto per il passato portava Alain a concepire la storia non come
fatalitd né come progresso meccanico», «Alain e il pensiero di Simone Weil»,
Euntes Docete. Commentaria Urbaniana, XXXV, n.° 1, 1982, pp. 181-2. Sobre estas
cuestiones ha reflexionado P. Cousteix en «L'enseignement de I'histoire selon
Alainy, L'Information historigue, n.” 2, 1956, pp. 78-80.

AL A DivAUX, «S. Weil ou I'abandon de Vintelligence 4 la vérité», Intégration,
n' 2, 1981, p. 3. Alain aborda este tema en diversas obras: En Eléments de
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mente a Platdn, cuyo pensamiento ird impregnando la contribucién
weiliana cada vez con mayor intensidad.

El antihistoricismo de S. Weil, entendido de la forma que en su
momento desarrollaremos, es, sin duda, uno de los aspectos que mas
directa y perdurablemente le vinculan a Alain, y que mejor muestran
su escasa relacion, por el contrario, con Ledn Brunschvicg, el conocido
pensador que también fuera su profesor en la Sorbona cuando la
autora complementaba alli sus cursos de filosofia, y quien dirigié, al
menos formalmente, su Memoria de Licenciatura sobre Descartes.
En efecto, siguiendo a Del Noce, puede apreciarse la influencia en
este punto de la nocién alainiana de «étages», por la que ninguna
forma histdrica aparece definitivamente superada, frente a la con-
cepcion contraria de «étapes» que encontramos en Brunschvicg '
Parece posible llegar a afirmar que la creencia en la capacidad de
todo hombre, en cualquier situacién de tiempo y lugar, para acceder
al conocimiento de lo real, es un dato constante en el pensamiento
de nuestra autora que ya opera en un primer periodo de su produccién.

En los. escritos weilianos anteriores a 1931 no encontramos
todavia nociones filoséficas originales o una construccién coherente
que admita cierta sistematizacidn por nuestra parte, sino tan solo
algunas intuiciones de relieve que serdn ampliadas en un momento
posterior. Ya el breve «topo» de 1925, «Le conte des six cignes dans
Grimm» contiene reflexiones acerca de la pureza o el silencio que
volverdn a la memoria del lector cuando, en los dltimos afios de la
produccién de Simone Weil, tales palabras se sitden en el transfondo
de su pensamiento.

philosophie se refiere a lo que lama «la véritable philosophie», Paris, Gallimard,

1941, p. 10; en Portraits de famille a «la grande philosophie», Mercure de France,

1961, p. 153 y en Lettres sur la philosophie premiére a «la philosophie commune»,
PUF, 1955, p. 3.

2 A. peL Nocg, «S. Weil interprete del mondo di oggi», en L’Epoca della
secolarizzazione, Mildn, Giuffré, 1970, p. 167. También R. KUOHN muestra la
influencia en Weil de la idea de «étages» presente en la obra de Aran, en
contraposicién a la concepcién de BRUNscHVICG que pretende vincular platonismo
y espiritu cientificista, Cf. «Dimensions et logique interne de la pensée de S. WeiL»,
S. W. philosophe, historienne et myfttque, cit. p. 345.

 La mayor parte de estos escritos permanecieron inéditos en la Biblioteca
" Nacional de Paris, formando un elenco titulado «Ouvrages imprimis ayant appartenu
a S. Weil et annotés de sa main», hasta la publicacién del primer tomo de las Obras
completas de S. WEIL, Premiers écrits philosophigues, O.C.
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Los ensayos de 1926, «Le beau et le bien», «Du temps» y
«L’Existence et I'objet», integran rasgos de la concepcién weiliana
heredados de Alain, como indica el empleo de expresiones casi
idénticas, que han propiciado en notables especialistas la inclusion
de la joven Weil en una corriente de pensamiento definida por G.
Granel como «Escuela francesa de Ia percepcién», de la que también
formarian parte Alain y su maestro- Lagneau™. El articulo «De la
perception, ou I'aventure de Protée», difundido por Libres Propos
en 1929,y la memoria de licenciatura de 1930, «Science et perception
dans Descartes», han sido igualmente interpretados en esta linea,
aun cuando se reconozca una mayor proyeccién en los analisis de la
autora, principalmente por el papel central que ya juega en ellos la
preocupacion por el trabajo.

Entre los estudios del pensamiento weiliano que lo vinculan a la
citada «escuela de la percepcion» destacan por su penetracién los que
nos proporcionan R. Kithn y M. Sourisse. El primero ve en los
escritos de Weil un importante esfuerzo por explicar la relacion
entre el objeto a conocer y el conjunto de las facultades sub]etlvas
capaces de aprehenderlo, es decir, entre la «verdad» y la «atencién»,
en el marco de una teoria del conocimiento de caracter practico. Se
tratard desde entonces de un intento constante por articular las
posjciones tedricas y las condiciones practicas para acceder a un
conocimiento «sin ilusién», sin engafios. En palabras de R. Kiihn:
«S. Weil desecha desde el principio una especulacién que excluya las
implicaciones sociales de una teoria critica del conocimiento» .

Para M. Sourisse, el progresivo alejamiento de Descartes por
parte de Weil, tras dedicar su memoria de licenciatura a interpretar
su pensamiento, no significa negar lo que considera mas valioso del
método geométrico, esto es, su capacidad para proporcionar una
primera lectura de la realidad que evite la distorsién subjetivista, ya
que nada subjetivo o personal interviene en un razonamiento mate-
maético'®. Asimismo, B. C. Farron-Landry interpreta la utilizacién

“ G. GrANEL, Traditionis traditio, Paris, Gallimard, 1972. En esta «Escuela
francesa de la percepcién», que va de J. LacNeau (1851-1894) a S. WEIL pasando
por ALAIN, puede situarse también a M. ALEXANDRE (1888-1952) y a los maestros
de Lagneau: F. M. Ravaisson (1813-1900) y J. LacHELIER (1832-1918).

" R. KUHN, «8. Weil ou les prémices d'une jeneusse», C.S.W.,, T. II, n." 3, 1979,
p. 133.

o Cf. M. Sounrissk, «S. Weil et la tradition cartésienne», C.S.W., T. VI, n.’ 1,
1985, pp. 25-41.
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que hace S. Weil de la imagen cartesiana del «biton de l'aveugle»
como un momento necesario en la bisqueda de un modelo de
conocimiento que impida, antes que nada, la proyeccién deformante
del sujeto sobre el objeto’. Esta inicial forma de percibir lo real,
dejando que «el objeto sea», serd superada por otras lecturas que
permitirdn captar el sentido de la realidad que una primera lectura
no es capaz de suscitar. Como indica Sourisse, el anélisis de Lagneau
y Alain de la percepcién es aceptado por Weil en la medida en que
es un excelente ejercicio para descentrarnos, para renunciar a la
propia perspectiva y abrirse al mundo®.

La conjuncién entre aspectos de clara resonancia fenomenolédgica
y otros con fuertes connotaciones cartesianas, que se da confusamente
en los escritos de este periodo, es heredera de la dificil sintesis que
pretende la «escuela de la percepcién» del modo que ha descrito,
cifiéndose a Lagneau y Alain, S. Pétrement en su interesante contri-
bucién, «Rémarques sur Lagneau, Alain et la philosophie allemande
contemporaine» . Lo que aparece ya como un rasgo propiamente
weiliano, todavia limitado a algunas sugerencias poco coherentes, es

7 Cf. B. C. FarroN-Lanpry, «Lecture et non-lecture chez S. Weil», C.S.W.,
T. I, n.° 4, 1980, pp. 225-244.

'® Cf. M. Sourissg, «La perception-La lecture», C.S.W., T. IX, n.° 2, 1986,
pp- 144-157.

* S. PETREMENT desarrolla en este articulo un estudio de las semejanzas entre
la tradicién de LaoNEAU y de ALaIN por una parte, y por otra parte, de las
principales corrientes de la filosoffa alemana contemporinea, centrandose sobre
todo en el pensamiento de Husserr. PETREMENT afirma: «On ne peut lire les
admirables analyses par lesquelles Husserl combat ce qu'il appelle le "psychologisme”
ou le "naturalisme” sans penser 4 la lutte qu'ont menée, presque seuls peut-etre
dans la philosophie frangaise, Lagneau et Alain... Ils avaient, eux aussi, peu d'estime
pour la philosophie déductive ou spéculative; ils voulaient rester tout prés de ce que
Husserl nomme le “phénoméne”, le “vécu”... Ni pour Lagneau ni pour Alain il n'y
avait de probléeme de I'existence du monde extérieur. Si en quelque chose ils se
séparent de Descartes, que d’ailleurs ils admiraient tant, cest en ceci que pour eux
comme pour Husserl le cogito implique le cogitatum... La différence est que pour
Husser! les philosophes du passé, bien que certains d’entre eux aient entrevu des
vérités importantes, n'ont pas réussi 2 fonder sur une base solide I'ensemble de
vérités certaines que doit étre la philosophie; il pensait qu'un tel ensemble de
vérités pourrait enfin étre érabli grice 4 la méthode phénoménologique; tandis que
pour LAGNEAU et ALaIn, la vérité philosophiques a été connue des plus grands
philosophes du passé autant qu'on pourra jamais la connaitre», «Remarques sur
Lagneu, Alain et la philosophie allemande contemporaine», Revue de Métaphysique
et de Morale, n° 1, 1970, pp. 292-300.
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el deseo de encontrar un tipo de relacién con lo que no es uno misme
en la que desaparezca toda imposicién de cardcter subjetivista y se
asuman con radicalidad las exigencias tedricas y practicas que de ellg
se derivan. Volviendo a las consideraciones de R. Kiihn, en este
analisis filosofico precoz se encuentra la misma realidad transparente
que la buscada mas tarde por S. Weil con ayuda de un lenguaje més
teolégico y platdnico. Lo que debe morir del lado de la cosa genSIble
para que devenga el objeto-belleza es yo mismo, esta «existencia
imaginante» . ~

Aunque reconozcamos cierta prefiguracién en este momento de
lo que ser4 el cuerpo de la filosofia weiliana, hay que hacer hincapi¢
en la vinculacién todavia estrecha con Alain, que se ird atenuando a
lo largo de esa evolucion, pero que determinaré algunas de las zonas
maés oscuras de la obra de S. Weil, vistas por algunos como clave de
su propio inacabamiento. En esta cuestién ha insistido particularmente
Del Noce y alguno de sus directos seguidores como Laurentt, aunque
ya afios atrds S. Pétrement y Ch. Moeller habian puesto el énfasis en
este punto.

Como es sabido, dentro de esa idea de philosophia perennis que
comparte Simone Weil, Alain «consideraba verdaderas las doctrinas
filoséficas que comportaban la “voluntad” de actuar bien»*!. Deber y
voluntad eran conceptos bésicos inculcados a sus discipulos por el
maestro que admiraba a un tiempo a Kant y Descartes. Para Alain
lo verdadero en la religién es ante todo la moral; frente a la religion
de la naturaleza y de la sociedad, opone la religién del espiritu, pues
el maximo error es confundir la religién con el poder, con la fuerza®
En Alain se da una religion del hombre que se transciende a si
mismo, en la que la primacia de la libertad excluye la intervencién de
la gracia sobrenatural, porque sblo la voluntad libre dirigida al
cumplimiento del deber conlleva la propia liberacién. Si el hombre

% Cf. R. KUHN, «Le Monde comme texte. Perspectives herméneutiques chez S,
Weil», Revue des Sciences Philosophiques et théologiques, T. 64, n° 4, 1980,
pp. 509-530.

2 D. CanaiaNy 8. W. prima di S. Weil, op. cit., p. 34.

2 La negacién del atributo de poder referido a Dios lleva a G. PascaL a afirmar
que para AraiN, «Dieu n'est qu'idée». Lo que interesa a ALAIN no es tanto Dios
como la idea de Dios, no tanto la religién como el hombre religioso, convirtiendo
la teologia en un hecho puramente humano. Cf. L'idée de Philosophie chex Alamn,
Poitiers, Bordas, 1974, p. 348. Remitimos también a la obra del mismo autor, La
Pensée d'Alain, Bordas, 1967.
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no es libre, no existen deberes; la presencia de Dios puede destruir
la moral, pues debe impedir el cumplimiento del deber por el solo
deber®. En la 6rbita kantiana, Alain piensa que la certeza moral no
tiene necesidad de fundamento metafisico; «Asi, est4 bien lejos de
pensar como Nietzsche que, si la metafisica cristiana no es admitida,
la moral cristiana debe caer al mismo ttempo. La moral cristiana es
la moral, el hombre evangélico es el hombre honesto, y la moral es
inmediatamente cierta. La moral es para él, sin ninguna duda, la
verdad de la religién» . :

El moralismo de Alain, su concepcién de una religién, como en
Kant, dentro de los limites de la pura razén, comporta lo que Del
Noce considera la esencia del anticlericalismo: «El pensamiento de
Alain expresa perfectamente las antinomias del pensamiento anti-
clerical. Por una parte, la exigencia de salvaguardar la autonomia
moral le lleva a rozar el ateismo, pero, por otro lado, también el
atefsmo debe ser rechazado porque amenaza con llevar irrevocable-
mente al culto del poder mundano. Por tanto, la via que sigue es un
programa para liberar la idea de Dios de todo atributo de poder... De
aqui se deriva la valoracién totalmente negativa de la Biblia, y el
consiguiente juicio sobre el cristianismo pervertido por haber acogido
la visi6n biblica». Del Noce contintia describiendo el pensamiento de
Alain y transcribiendo sus propias palabras cuando afirma: «...El
cristianismo ha conservado ingenuamente la idea biblica de Dios
‘como treador y gobernador del mundo, idea en el fondo contradictoria
con su moral.. “los poderes han sabido apropiarse de la nueva
doctrina” y “aliar la religin al orden de la fuerza: la historia politica
de la Iglesia no se explica de otra forma”. Antiteologismo —concluye
Del Noce— y en definitiva repeticiones y variaciones del tema del
“virus teol6gico” que amenaza la moral» ».

# La definicién de la filosofia de ALain como «filosofia del hombre» se encuentra
en A. BRIDOUX, Alain, sa vie, son ceuvre avec un exposé de sa philosophie, Paris,
P.UF, 1964, M. C. LaurenTI afirma en este sentido: «L'oggetto della riflessione
filosofica per Alain non & né il mondo, né Dio, ma solo 'uomo: e il mondo e Dio
hanno un senso solo se riferitti all'uomo. Di qui la sua indifferenza per ogni tipo di
trascendenza... Il termine trascendenza implica necessariamente un superamento
della dimensione umana: 'uvomo in tale orizzonte viene schiacciato da una Potenza
superiore che vincola la sua libertd», «Alain e il pensiero di S. Weil», cit., p. 175.

** 8. PETRAMENT, «Sur la religion d'Alain avec quelques remarques concernant
celle de S. Weil», Revue de Métaphysique et de Morales, n° 60, 1950, p. 329.

? A. peL Nock, «S. Weil interprete del mondo di oggi», cit. pp. 156-157.
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Estas frases creemos que reflejan con gran exactitud la postura
de Alain en el terreno religioso, cuya influencia en S. Weil es
decisiva, tal como pone de relieve Ch. Moeller. Para quller, el
antisemitismo de Alain, que a su vez hereda de Lagneau, unido a los
modulos racionalistas y al universo de la geometria que acogiera
facilmente el genio estético y matematico de S. Weil., repercutieron
en su pensamiento de forma tan profunda que produjeron un efecto
casi paralizador en su evolucién . Igualmente Del Noce amb_u’ye ala
posicién de Alain una clara influencia en la peculiar evoluciéon que
seguird la obra de S. Weil a partir del momento en que se reconoce
la necesidad en el hombre de lo sobrenatural y se trata de superar'el
moralismo recibido haciendo ceder la voluntad ante la «espera» y la
libertad ante la gracia?. En Weil permaneceran sigmpre «motivos:
alainianos, fundamentalmente de caracter racionalista y en contra-
diccién con la afirmacién de lo sobrenatural. Estos constituyen, por
asi decir, un bloqueo que conduce a ver la historia del cristianismo
como un desvio por la doble influencia hebraica y romana. El
menosprecio de la Biblia, la condena radi'cal de la’ r'omamdad, la
incomprension de la tradicion del pensamiento catdlico son temas
estrechamente conectados, en razén de este origen, en la obra de
Weil» 2. Todos estos elementos nos dan una primera idea de la
irregularidad del itinerario seguido por nuestra autora y sirYen como
anticipacién de aspectos de su pensamiento que posteriormente
estudiaremos con detenimiento.

2. La relacion en el terreno politico

Lo que ahora nos interesa es hacer hincapié en las ideas de Alalp
que se reproducen inmediatamente en la concepcién de S. Weil

% Cf. Ch. MOELLER, «S. Weil y la incredulidad de los creyentes» en Literatura
del S. XX y Cristianismo, Madrid, Gredos, 1955, Vol. I, p. 320. -
¥ También G. KAHN se refiere a la superacién en nuestra autora de la confianza
- por parte de ALAIN en la voluntad humana con su concepcidn dg la ater.lcm')noy la
obediencia, «S. Weil et Alain», Bulletin de I'Association des Amis d’Alain, n.° 58,
1984, p. 12. Asimismo, M. C. LAURENTI muestra que «La diverggnza} tra Simone ed
Alain non pud allora essere tanto sulla questione dell’esistenza di Dio, ma in quella
della grazia e della libertd», p. 183. o
* A, prl, Nock, «8. Weil interprete del mondo di oggi», cit. p. 158.
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plasméndose en su produccién y en su actividad. Este es el caso muy
particularmente de su rechazo de todo lo que se reduce al espiritu de
poder, de todo lo que significa imposicién por la fuerza en cualquiera
de sus manifestaciones; rechazo que, desde el interior de su pensa-
miento filoséfico, se proyecta de modo singular en el terreno socio-
politico?.

Para comprender el significado de la contribucién de Alain a la
filosofia politica podemos atender a la opinién de S. Solmi, el autor
de Il pensiero di Alain (1976), que reduce su «radicalismo» a la
transposicion «en términos de pacifico moralismo y de juego intelec-
tual, de algunas instancias profundas y tradicionales del mundo
pequefio-burgués y campesino» *. D. Canciani, partiendo de la obra
de Solmi, nos proporciona en pocas lineas una visién clara de la
actitud de Alain: «Alain es grande sobre todo cuando se levanta
contra, cuando rechaza, cuando juzga el poder. Su radicalismo es
esencialmente de caracter defensivo; es contra el Estado, contra la
Iglesia y todas las Iglesias, sobre todo contra la guerra, en definitiva,
contra el poder alla donde se manifieste. Por consiguiente, el deber
fundamental que incumbe a todo ciudadano es el de actuar una
especie de contra-poder, o mejor, de constituir un dique al poder,
controlando incansablemente a aquellos que lo detenten»?. Esta
postura «contra», esta resistencia al poder, parece la caracteristica
definitoria del pensamiento alainiano*®, entendida en el marco de un

? Las obras de AraiN més significativas que abordan este terreno son las
tituladas: Eléments d’'une doctrine radicale, Paris, N.R.F., 1925; Le citoyen contre
les pouvoirs, Paris, Rieder, 1932, y Politique, Paris, P.U.F., 1952.

% S. Sowm, I/ pensiero di Alain, Pisa, Nistri-Listri, 1976, p. 104.

' D. CaNaiant, S. W. prima di S. W., op. cit., p. 36.

* A este respecto son de gran interés las reflexiones en torno a ALaiN de J.
Lacrowx, que pueden resumirse en estas frases de su Itinérasre Spirituel: «Chez
Alain je découvrais ce qu'il y a de meilleur —et de pire— dans T'individualisme
frangais: un non conformisme qui est le génie méme de la race, un beau souci de la
valeur et de la dignité de 'homme, un sens averti des dangers du pouvoir et de la
nécessité de les contrdler, en un mot une sagesse, a courte-veu sans doute on voit
tout le prix lorqu'on créaint de la perdre, mais Alain n’est quun garde-fou.
Excellent pour ramenter toujours I'individu 2 lui-méme et le faire se déprende de
ses prestiges, il offre tus les inconvénients et d’'une méconnaissance invraissambleble
de tout ce qui passe I'homme et I'éleve au-dessus de lui-méme: nier et s'opposer est
souvent utile, mais on ne construit rien avec des négations», citado en Tesis
Doctoral de E. J. VipaL, Persona y Derecho en el Pensamiento de Jean Lacroix, T.
I, pp. 147-153.
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individualismo, que, segtin J. Fontanet, «tiene més una significacién
moral, al mantener la afirmacién del valor superior de la igualdad y
la libertad, que una eficacia practica»*.

Aqui debemos situar una cuestién compleja que plantea la doctrina
politica de Alain y que tiene una influencia indudable en S. Weil: se
trata del llamado contrato anti-social, al que A. Moulakis dedica un
apartado en su libro S. Weil Die Politik der Askese*. Seghin Alain:
«Todo movimiento democrético se eleva contra las reacciones del
Gran Animal —concepto platénico muy utilizado también por S.
Weil que representa lo colectivo en su acepciéon mas negativa—, y
tiende a contrarrestar la asociacion natural, digamos el organismo
social, por una especie de contrato llamado por error contrato social,
pues es un contrato anti-social» ¥. En la perspectiva alainiana sc}lg el
pensamiento individual puede resistir a la tirania de la opinion
colectiva; el individuo contra el cuerpo colectivo es el eterno combate,
el fundamento de la democracia®*. Como afirma M. T. Sur, esta
concepcién es «mds bien negativa, puesto que el esfuerzo democratico
estard dirigido por completo, no a la toma de decision por los
propios ciudadanos, sino contra los abusos de poder de sus dmgeg-
tes» 7. Se plantea el paso de una concepcioén positiva de la democracia,
como facultad de decidir, a una concepcidn negativa, como facultad
de impedir. De ello podemos extraer dos consecuencias: por una
parte, que la democracia supone el control de los poderes, y por otra,
que la democracia reposa en la virtud de los ciudadanos.

En cuanto al primer punto, el control de los poderes como esencia
de la democracia, en Alain el control se dirige tanto a los poderes
facticos como a los poderes publicos, que se colocan en una zona
intermedia entre el poder efectivo y el verdadero y unico poder
democratico, el poder del pueblo soberano del que son una emana-

¥ J. FONTANET, «Alain, le citoyen grognard», France-Forum, n.” 185-186, 1981,
. 29.
P “ A. MouLakis, S. Weil Die Politik der Askese, Florencia, Badia Fiesolana,
1981.

» ALAIN, Politique, op. cit., p. 30.

% En Le citoyen contre les pouvoirs, Alain escribe de forma contundente: «Il n'y
a que 'individu qui pense: toute assemblée est sotte», op. cit., p. 160.

V' M. T. Sug, «La conception de la démocratie chez Alain» en Alasn, philosophe
de la culture et théoricien de la démocratie, Extraits des Actes du Colloque «Vigueur
d’Alain. Rigueur de S. Weil», Cerysy-La-Salle, 1974, Paris, Association «Les Amis
d'Alains, 1976, p. 161,
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cién*. Pero las continuas variaciones e imprecisiones en la formulacién
concreta de los sistemas de control y en la articulacion de los tres
poderes cldsicos aportan nuevos datos para ratificar la inconsistencia
de las propuestas alainianas, y para pensar que se reducen a la
simple proyeccién en el terreno socio-politico de su reflexién ética
antes esbozada. La primacia en la preocupacién de Alain la tiene, sin
duda, la segunda exigencia de una democracia auténtica: la presencia
de ciudadanos libres e iguales capaces de actuar esa especie de
contra-poder, esa oposicidn-resistencia que evitard cualquier riesgo
totalitario.

A partir de estas observaciones se ha sefialado la existencia de
una ambigua recepcién del pensamiento de Rousseau por parte de
Alain, conexién que se atisba especialmente en algunas de las condi-
ciones de vida que segiin Alain favorecerfan la libertad de los ciuda-
danos y en el papel preponderante de la educacién.

En efecto, Alain propugna un modelo de sociedad descentralizada,
basada en una organizacién del trabajo de tipo artesanal y campesino,
que atienda a la satisfaccién de las necesidades elementales, en una
especie de «democracia frugal, réstica, enemiga del lujo, del derroche
y de la rapidez...» ». El parentesco entre este modelo y el mutualismo
proudhoniano, que hace del taller la «unidad constitutivay de la
sociedad, ha sido puesto de relieve por Ph. Dujardin para mostrar el
cardcter reaccionario de un reformismo que es fiel reflejo de condi-
ciones socio-econbmicas en vias de extinciébn®. Otras interpretaciones
insindan, sin embargo, su proximidad con las propuestas actuales de
los movimientos alternativos. En cualquier caso, este modelo casa
facilmente con la defensa que hace Alain de los sindicatos y su critica
a los partidos politicos por considerar que tienden, como toda forma
de poder, a su propia fortificacién y extension al buscar la unidad de
doctrina y no el pensamiento auténtico. Este planteamiento incierto
de una democracia que trata de ser remontada a sus origenes volvera

* ALAIN trastoca la divisién de poderes de Montesquieu distinguiendo, en una
linea mis rousseauniana, entre poder legislativo y poder ejecutivo, al que luego
. afiade como un tercer poder el Contréleur, que en ocasiones se confunde con el
legislativo mientras gue en otros momentos de su obra es el simple control
continuo de todos los ciudadanos a cualquier manifestacién de poder. Cf. J. ToucHARD,
La gauche en France depuis 190, Parfs, Seuil, 1981, p. 124.

¥ M. T.Sur, «La conception de la démocratie chez Alain» en Aluin philosophe
de la culture et théoricien de I démocratie, cit., p. 169.

* Cf. Ph. Dujardin, §. Wei/ idéologie et politique, op. cit., p. 150.
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a nuestra memoria cuando abordemos las propuestas politicas de S.
Weil que dependen del legado de Alain. .

~ En cuanto al aspecto mas elaborado de la obra de Alam, el
referente a la formaci6én civica como motor de la democracia, cons-
tatamos su denuncia del papel «reproductor» de la divisién de clasgs
que tiene la ensefianza al preparar a unos para funciongs de organi-
zacion y direccién, mientras que otros dlsfrutaq exclusivamente de
una subciltura que no representa ningin peligro para el poder.
Segun manifiesta O. Reboul, para Alain «la C1.11Fura para .todos no es
s6lo un beneficio de la democracia; &s la condicién esencial para que
una sociedad sea democratica»*. La afirmacién no puede ser mis
coherente, «si la democracia es el control efectivo y permanente del
poder por el pueblo, es necesario que esté lo suficumtemente mfo'r-
mado; y, sobre todo, suficientemente formado para ejercer su derechio
de observacién; es necesario que disfrute de la misma cultura que los
que le dirigen»*. Alain estd lejos de creer que la cultura' es una
ideologia de clase, necesariamente represiva, que debe ser eliminada
para acabar con la opresién; no se trata de propugnar la contra-
cultura, sino de transmitir la herencia cultural a sus verdadero§
destinatarios ®*. Con ello, seguird explicando Reboul, «el pueblo. ganara
dos cosas: en primer lugdr, no continuar fascinado por ’las riquezas
materiales, hechizado, drogado por la publicidad; despue.s, ser capaz
de controlar realmente los poderes, no ocupar su lugar sino interpe-
larlos desde su puesto . El peor atentado a la cultura, el que impedira
efectivamente la existencia de ciudadanos libres e iguales, se encuentra,
segiun Alain, en el predominio de la_ meqtalidad tec,no'crétlca que
prefiere técnicos competentes a espiritus libres; «la técnica no pro-
porciona un saber sino un poder, y el Poder corrompe porque no
deja comprender»®. La Unica resistencia teal al poder estd en el

" O. Repoui, «Alain philosophe de la culture» en Alain philosophe de la
culture et théoricien de la démocratie, cit., p. 22,

¥ Ibid., p. 23. . . .

“ ALaIN explicard en uno de sus Propos que «le but de tout instruction publique
est de rendre 4 chacun son propre esprit et de l'exercer & son prmapal.usage, qui
est de n'avoir égard ni A l'argent, ni & la force, mais seulement au vrai et juste»,
Propos 1, Paris, La Pléiade, 1970, p. 1011. . ‘

" 0. Rupoul, «Alain philosophe de la culture» en Alain philosophe de la
culture et théoricien de la démocratie, cit., p. 24. .

" ALaN, Les Nouwvelles Littéraires, 18-11-1928, p. 8, cxtadolgor R. SIBLE?(,
«Emile Chartier militant politique précurseur d'Alain.pen_seur politique» en Alain
philosophe de la culture et théoricien de la démocratie, cit., P 130.
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pensamiento, en el desarrollo de la capacidad de juzgar, en la forma-
cién de un criterio propio que oponer a la fuerza alienante de lo
colectivo.

Leyendo estas consideraciones acerca de la concepcion sociopolitica
de Alain se tiene a veces la impresién de estar ante un comentario
de las paginas de la obra weiliana que abordan estas mismas cuestio-
nes. La continuidad de Weil respecto a Alain es en esta dimensién de
su pensamiento tan patente que todos los aspectos a que nos hemos
referido parecen estar presentes en la autora como el punto de apoyo
de lo que serd su propia contribucién. Asi, podemos decir con Del
Noce que S. Weil empieza donde acaba el pensamiento de su maes-
tro“; nuestra autora hace suyas las propuestas alainianas, pero las
desarrolla contrastandolas con las condiciones reales en que se inserta,
segun el pulso de su propia experiencia.

En los afios en que S. Weil estd mas proxima a Alain, antes de
1931, es constante su participacién en grupos y actividades en que
también colaboran otros compaiieros que reciben y comparten la
doctrina alainiana, especialmente en su vertiente politica. De los
primeros escritos de la autora, algunos de los cuales ya han sido
resefiados, un buen numero surgen en este ambiente durante los
afios pasados en el instituto Henri IV y después en la Ecole Normale
Superieure, por la que en un breve espacio de tiempo pasarin
intelectuales de la talla de P. Nizan, J. P. Sartre, R. Aron y C. Lévy-
Strauss. Weil pertenece a una generacién cuyo imperativo ético es
comprometerse en la accién politica, debatiéndose entre la rebelién
individual y la revolucién social, con una tendencia general de des-
orientacién y oposicién al poder. Es el ambiente que Lindemberg
singulariza por un deseo comin de «escapar de la jaula dorada del
intelectual francés en 1930 y unirse al mundo real»7; deseo que
queda en la mayor parte de los casos diluido en la formacién de una
nueva élite de inconformistas de origen burgués, igualmente distantes
de la vida cotidiana del resto de ciudadanos.

A pesar de la relacién de S. Weil con esa especie de élite
intelectual pretendidamente antiburguesa que se concentra en Paris
en los afios 20-30, su posicién dista notablemente tanto de lo que se
ha calificado de smtellectuel de parti del tipo de Nizan, Politizer o

“ Cf. A. peL Nocg, «S. Weil interprete del mondo di oggi», cit,, p. 159.
¥ D. LINDENBERG, Le marxisme introuvable, Paris, Calmann-Lévy, 1975, p.
236.
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Lefebvre, como de los llamados compagnons de route, entre los que
suele citarse a A. France, R. Rolland, A. Gide o A. Malraux. Por otra
parte, nuestra autora no se inclindé nunca ni por el anticonformismo
del Ordre Nouvean, ni por la Jeune Droite, ni por el movimiento
personalista que representaba el grupo de Espriz®. Como muestra
Dujardin, «atraida muy pronto por la izquierda revolucionaria y el
marxismo, pero muy influida por el pensamiento individualista de
Emile Chartier, Simone Weil se relaciona con los grupos de extrema
izquierda que se reclaman de la tradicién politica y sindical francesa,
como los anarquistas y los sindicalistas revolucionarios, o de la lucha
contra el estalinismo, como los trotskistas»®. Desde el principio, su
interés se centra en una accién sindical, libre e independiente de los
partidos, fuertemente obrerista y preocupada por la formacién indi-
vidual y la elevacién de los obreros, y en este sentido, la autora
declarard més tarde: «a los dieciocho afios s6lo me atraia el movi-
miento sindical» .

Ya los escritos de contenido socio-politico del periodo universitario
manifiestan esta tendencia a primar en la reflexién y en la accién lo
relativo a la educacién popular, como punto clave de un auténtico
cambio social que alcance a erradicar las causas de la opresion. Las
inspiradas paginas que Weil dedicard a analizar la divisién entre
trabajo manual y trabajo intelectual, y las claves para una posible
superacién de tal escision, son preparadas por esta primera toma de
contacto con los problemas obreros y sindicales, en un momento en
que el pensamiento de Alain es asumido por la autora de una forma
espontdnea, como el primer material con que interpretar la realidad.

Asi, Weil participa junto a otros discipulos de Alain en la
creaciéon de una asociacion Hamada Groupe d'éducation sociale, cuyo

* Con el término «intellectuel de parti» se designa, como es sabido, al intelectual
Iruncés que se somete a la disciplina del P.C.F., mientras el calificativo de «compag-
nons de route» se atribuye a quienes tras la Revolucién de Octubre se encuentran
vinculados ideolégicamente a partidos marxistas y en especial al P.C.F. Sobre el
tema pueden verse las dos obras de D. CAUTE: Le communisme et les intellectuels

© frangais 1914-1946, Paris, Gallimard, 1966 y Les compagnons de route (1917-1968,

Parfs, Rosirt LArONT, 1979. De la numerosa bibliografia que aborda el clima
intelectual de estos afios, podemos destacar el libro de J. L. pEL BayLE, Les non-
conformistes des années 30, Paris, Seuil, 1969, y el de J. RaBauT, Tout est possible!
Lev "gauchistes” francass, 1929 1944, Paris, Denoél-Gonthier, 1974.

" Ph. Dujaroin, S. W.osddéologie ¢t polstique, op. cit., p. 93.

" Citado por 8. Prrrismine, La vie de 8. Weil, op. cit., Vol. I, p. 250.
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primer objetivo era el de proporcionar a la clase obrera una amplia
formacién en materia politica, a través de conferencias sobre sociologia
y economia, que abordaban cuestiones como la propiedad, el maqui-
nismo o la historia del movimiento sindical. El ensayo de 1927,

.- «Introduction a un Cours pour des Ouvriers», o el de 1930, «Sur une
tentative d'éducation du prolétariat», reflejan en la escritura esta

* preocupacién invariable por colaborar con la clase obrera para que
descubra los instrumentos de su propia liberacién. En unas sugerentes
frases difundidas por L’Effort en 1931, S. Weil afirma: «La superio-
ridad acordada hasta aqui a los intelectuales, sobre los productores,
por una convencién que se ha considerado indispensable para el
desarrollo humano, debe ser actualmente negada por completo. Pero
esto no significa que los trabajadores deban rechazar la herencia de
la cultura humana; esto significa que deben prepararse para tomar
posesion de toda la herencia de las generaciones anteriores. Esta
toma de posesién es la Revolucién mismay .

Las palabras de S. Weil recuerdan inmediatamente la doctrina de
Alain, y nos traen a la memoria las propuestas de los més relevantes
militantes y tedricos del sindicalismo francés pertenecientes a la
tradicién libertaria, como Pelloutier o Pouget, continuadores de
Bakounine y Proudhon, o como Sorel y L’Ecole Nouvelle*2. En esta
tradicién se fueron desarrollando en Francia diversos modelos de
organizacién que ensayaban férmulas posibles para hacer real la
sintesis entre cultura y trabajo manual que el sindicalismo revolucio-
nario propugnaba. .

Siguiendo la clasificacién de Canciani*, el primer modelo, conocido
como «Cercle d’amis» o «Amicales», se limitaba a la reunién de un
grupo de jévenes estudiantes interesados en «dar lecciones al pueblo»,
que ensefiaban lo elemental como sumar, leer y escribir. La segunda

8. Went, «En marge du Comité d’Etudes», L’Effort, n." 286, 1931, p- 2.

> El libro de R. Gorrz-Girey, Lu Pensée Syndicale francaise, Militants et
Théoriciens, Paris, Armand Colin, 1948, nos ha sido de gran utilidad para un
estudio general de las diversas corrientes del sindicalismo francés. También las
siguientes obras sobre el tema: H. Dusier, Le syndicalisme révolutionnaire, Paris,
A. CouiN, 1969; A. ANDREASI, Lanarcosindicalismo in Francia, Italia e Spagna,
Milan, La Pietra, 1981; J. MAITRON, Le mouvement anarchiste en France, Paris,
Maspero, 1983, y la amplia contribucién en numerosos libros sobre el movimiento
sindical francés de G. LErraNC. :

* Cf. D. Cancian, S. W, prima di §. W., op. cit., pp. 71-72; «Penser le travail:
S. Weil 1927-1934», CS.W., T. IX, n." 4, 1986, pp. 352-353.
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fase es . la de las Universidades Populares, a las que prestan su
colaboracion intelectuales burgueses, generalmente radicales o radical-
socialistas, que se ponen al «servicio del pueblo» difundiendo sus
conocimientos con un cierto grado de condescendencia. El tercer
modelo es el de las «Bourses du Travail», que fundara el propio
Pelloutier, asignandoles la tarea de proporcionar al movimieqto
obrero la asistencia, el consejo, la formacién y la inspiracién necesarios
para la acciéon®. Segin Durand, en el proyecto de Pell'ogtier,.«laé
bolsas de trabajo debian asumir la educacién moral, administrativa y
técnica del movimiento obrero. Debian facilitar la colocacién de sus
miembros, jugar el papel de sociedades de socorros MUtuos en €aso
de desempleo, cumplir tareas de ensefianza, crear bibliotecas, museos
sociales, ser organismos de estudios econémicos, estadisticos, consejos
juridicos, hacer funcionar instituciones de resistencia, como las caisses
de gréves”, o participar en la lucha contra proyectos de ley conside-
rados peligrosos para la clase obrera»™. _ . ‘
Este tercer modelo que promueven los sindicalistas revolucionarios
es el que mejor se adecua a las inquietudes de S. Weil ya en el
periodo universitario, pues aqui comienza a dar muestras de un
decidido «obrerismo» en su sentido mas radical, «tanto porque
quiere una cultura enteramente fundada en el trabajo, como porque
quiere que el conocimiento y la praxis obrera iqformen hasta trans-
formar por completo la sociedad» *. La vinculacidén de nuestra autora
con el sindicalismo revolucionario, a la que nos referiremos en
adelante, si bien es claro que guarda una estrecha relacién con las
ideas alainianas antes expuestas, es también evidente que resPonde
a objetivos y preocupaciones que distan mucho de los de Alain.
De los primeros escritos y actividades de la autora que la ligan de
forma directa a su maestro todavia debemos destacar algunos que
configuran su perspectiva en el periodo que estamos estudiando. El
ensayo de 1928, «Les devoirs des représentants du peuple», _reproduce
practicamente las propuestas de Alain en lo que se.refler.e a las,
relaciones entre los poderes y el control del poder; Weil rgahga aqui
un primer embate contra los partidos politicos, cuya coincidencia

' Cf. F. Pelloutier, Histoire des Bourses de Travasl, Paris, Londres, Gordon &
Breach, 1971, o
P Durany, Traité de Droit du T'ravasd, T, 111, Paris, Librairie Dalloz, 1956,

p. 241, . 4
D Canaany, S0 W prima di SC WL op. it p. 80
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con uno de sus Gltimos articulos, el de 1943, «Note sur la suppression
generale des partis politiques», pone de manifiesto la continuidad en
aspectos fundamentales de su pensamiento y la repercusién de la
doctrina de Alain a lo largo de toda su obra. En una linea semejante,
el escrito titulado, «Pour la Ligue des droits de 'Homme», aborda
nuevamente el tema de la resistencia al poder, en conexidén con una
serie de consideraciones sobre el pacifismo muy caracteristicas también
de esta etapa.

Efectivamente, S. Weil se declara pacifista integral hasta la
invasién de Checoslovaquia por las tropas de Hilter en marzo de
1939. Hasta entonces, y desde el momento a que nos estamos
refiriendo, la opinidén de nuestra autora es siempre contraria a la
intervencién de Francia en un conflicto armado, aunque se vea con
claridad la causa justa de uno de los contendientes, como ocurre, a su
juicio, en el caso de la Guerra Civil espafiola —y de aqui su interven-
¢ién personal al lado de los republicanos—, o en el caso de la Europa
amenazada por el fascismo. Afios después, Weil hablara con dureza
de su postura pacifista como de su «error criminal de antes de la
guerray.

Las ideas de S. Weil en este campo fueron madurando gracias al
contacto con diversos grupos de orientacién antimilitarista que fre-
cuenta desde 1927, afio en que empieza a colaborar con la Volonté de
pasx reclamando el desarme general y la cesacién de toda industria
de guerra. La Volonté de paix representaba una tendencia critica
respecto a la Ligue de Droits de 'Homme que ella asume al exigir a
esta organizacion una actividad mis decidida en favor de la paz y los
intereses del pueblo. En este sentido, afirma que la Ligue «no debe
ser imparcial entre el pueblo y los poderes, sino que debe, sorda a los
argumentos de los gobiernos, apoyar sistematicamente al pueblo, y
combatir sistemdticamente a los poderes, sean los que sean» . De
modo semejante, Weil intenta trabajar para el Service Civil, que
habia sido creado para reemplazar al servicio militar o, al menos,
serle subsidiario acogiendo a los objetores de conciencia. La imposi-
bilidad de realizar una tarea de las que proporcionaba esta organizacién
pacifista por su condicién de mujer no le impide escribir un interesante
articulo sobre la relacién entre trabajo y paz titulado precisamente:
«Réflexions concernant le Service civil».

7 S. WEIL, «Pour la Ligue des droits de 'Homme», O.C. T. I, Ecrits bistoriques
et polttiques, p. 55.
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La preocupacibn por la paz y el rechazo de la guerra son compar-
tidos por otros intelectuales de la época que, como dijimos, pertenecen
o estan cercanos al Partido Comunista Francés mientras mantienen
actitudes completamente alejadas del comportamiento habitual del
pueblo. Pero, como constata L. Cavani, S. Weil dista mucho del tipo
de intelectual que se hace «militante para acumular experiencias
literarias o hacer de megéfono a la divulgacién de una linea general» **.
El testimonio de S. de Beauvoir es muy significativo a este respecto
cuando recuerda en sus Memorias Su €nCuentro CoN nuestra autora:
«Simone Weil deambulaba por el patio de la Sorbona escoltada por
una banda de antiguos alumnos de Alain; tenia siempre en .un
bolsillo de su chaqueta un nimero de Libres Propos y en el otro un
nimero de L’Humanité. China acababa de ser devastada por el
hambre, me habian contado que al conocer esta noticia ella habia
llorado... No sé c6mo se entabla la conversacidon; S, Weil declara con
un tono tajante que s6lo una cosa era hoy importante en la tierra: la
Revolucién que daria de comer a todo el mundo. Yo contesté de
forma no menos terminante que el problema no consistia en pro-
porcionar a los hombres esta suerte, sino en encontrar un sentido a
su existencia. Ella me mir6 de arriba a abajo y me dijo: “se nota que
no has pasado nunca hambre”»».

Una vez més, S. Weil manifiesta la inmediatez de su adhesién a
las victimas de la opresi6n, consciente de que la comprensién de la
situacién real s6lo es posible a quienes se insertan en esa situacion
sufriéndola en si mismos, y no a quienes se limitan a construir
teorias desencarnadas, falseadas por la ausencia de un conocimiento
ligado a la experiencia. De esta conviccién primera, que alcanza a
todos los niveles de su obra, procede la resolucién de Simone Weil
de experimentar las condiciones de vida de aquellos que en este
momento padecen con mayor intensidad la violencia y la explotacion:
el proletariado industrial desarraigado, cuya condiciéon asume en
1934. De aqui procede también su principal acusacion a los teéricos

% L. Cavani-l. MoscaTi, Lettere dall’Interno. Racconto per un film su S. W,
op. cit,, p. 135.

" 8. bE BEAUVOIR, Mémories d'une jeune fille rangée, Paris, Gallimard, 1958,
pp- 236-237. S. Fraissk se refiere a las coincidencias en las biografias de S. WEiL y
S. bE BEAUVOIR, y a todas las alusiones a nuestra autora que aparecen en diversas
obras de S. de Beauvoir, «8. Weil vue par S. de Beauvoir», C.S.W., T. VIII, n.* 1,
1985, pp. 1-12.
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de la revolucién, que crean un sistema cerrado de explicacién de la
realidad, con una formulacién en la que el pueblo no puede reconocerse
por ser ajena a sus auténticos problemas a resolver en la propia
situacion en que se plantean. Para nuestra autora, como sabemos,
nada es peor que la huida o la evasién del mundo real, y a esto
conduce, en muchas ocasiones, el proyecto revolucionario, cuando,
como «para los héroes de Malraux, la revolucién es exactamente lo
que era la religién para Pascal, un medio de perder la conciencia de
la nada de la propia existencia. Hay que preguntarse seriamente a sf
mismo —continuara diciendo S. Weil— si la accién revolucionaria
cuando surge de tal fuente, tiene un sentido. Si se trata de huir de si
mismo es mas simple jugar o beber... No se puede ser un revolucio-
nario si no se ama la vida... La revolucién es una lucha contra todo
lo que obstaculiza la vida. Tiene sentido como medio; si el fin
perseguido es vano, el medio pierde su valor. De una manera general
nada tiene valor cuando la vida no la tiene»®. Acudiendo de nuevo
a las palabras de A. Marchetti que citamos péginas atras, vemos que
se trata de conjugar el deseo de cambiar las condiciones de existencia
con la voluntad de insercion en la realidad para no caer en esperanzas
vacias creadas por nuestra imaginacién®

% Texto destinado a La Critigue Sociale pero que no fue publicado, citado por
S. PETREMENT, L vie de S. Weil, Vol. 1, p-425. En La Critique Sociale de noviembre
de 1933, Weil publica una recensién en la que, a propdsito de Rosa Luxembourg,
muestra nuevamente la necesidad de amar ante todo la vida para ser un auténtico
revolucionario, Cf. J. CaBaup, «Note sur S. Weil et R. Luxembourg», C.S.W., T. 11,
n’ 1, 1979, pp. 38-41.

* A MarcHErt, S, Wedl, La critica disvelante, op. cit., p. 126,
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1. Obrerismo y sindicalismo

La bisqueda de una integracién plena en el mgdio obrero‘, de una
confrontacién constante de los presupuestos teoricos y la situacion
real, —junto al resto de los elementos mencionados: pacnflls.mo,
oposicién-resistencia al poder, rechazo de los partidos politicos,
reivindicacién de la accién sindical y confianza en la cultura pqpular
para superar la divisién social—, llevan a Simone Weil a unirse, a
partir de 1931, al grupo de La Révolution Prolétarienne, dentro de
la corriente sindicalista— revolucionaria a que antes nos hemos
referido. Como comentamos entonces, esta corriente esta lejos por
muchos aspectos de la perspectiva alainiana, pero es la que logica:
mente nuestra autora debia encontrar para trabajar por el cambio
social y el remedio de la opresién sin abandonar el individualismo
heredado de Alain, y para ampliar la reflexién sobre los element‘os
arriba citados que son comunes a Alain y al sindicalismo revolucio-
nario. Asi, Weil comenzari a relacionarse con representantes de esta
tendencia sindicalista, como Monatte, Rosmer y Thévenon, y también
con otros conocidos ex miembros del Partido Comunista que recha;an
el comunismo estalinista, como Souvarine y algunos revolucionarios
cercanos a Trostski. B. Souvarine, proximo a la autora durante toda
su vida, habia sido expulsado del P.C.F. en 1924, el mismo afio de la
exclusién de P. Monatte y A. Rosmer®,

“ Al respecto, Rosmer-Monatte, Syndicalisme révolutionnasre et communisme
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En 1931 S. Weil llega a Puy, su primer destino como profesora
Agregada de Filosofia en el instituto femenino; los dos cursos si-
guientes, hasta el inicio de su experiencia obrera en 1934, desarrollara
su actividad profesional en Auxerre y Roanne. Estos afios seran,
seg(m muestra Dujardin, los de mayor coherencia entre su practica
militante y la ideologia a que se remite®. No vamos a entrar en
consideraciones sobre la peculiaridad de la ensefianza de Weil ni en
la multitud de anécdotas que reflejan sus pésimas relaciones con la
administracién de los institutos por los que pasa, y que determinan
el traslado obligatorio de Puy y la supresién de la clase de Filosofia
en Auxerre. S6lo nos referiremos brevemente, por la gran expectacién
que despertd en su momento y por ser fiel reflejo del comportamiento
de la autora en los afios en que era conocida como la Vierge rouge,
al llamado affaire S. Weil, que se produjo en 1931.

Este asunto puede resumirse constatando la participacién de
Weil en las manifestaciones de los parados ante el Ayuntamiento de
la ciudad en pro de unas reivindicaciones minimas. Ante las criticas
aparecidas en los periddicos locales y ante la desaprobacién oficial, la
autora contesta irbnicamente en un texto titulado «Une survivance
du régime des castes»: «La administracién universitaria... estd atn
en el régimen de castas. Hay gentes a las que un profesor de
[nstituto puede frecuentar en lo secreto de una habitacién cerrada,
pero a las que no puede dar la mano ante los padres de los alumnos
en la plaza Michelet. ;Acaso son banqueros, sospechosos, politicos
estafadores, antiguos gobernantes culpables de haber sacrificado sin
razén vidas humanas? En absoluto. Son trabajadores a los que la
CI:lSiS industrial prohibe el ejercicio de su oficio y que se reducen a
picar piedra por un sueldo irrisorio. Pedimos a la administracién un
regla&mento prgciso que indique exactamente en qué condiciones
cada categoria del cuerpo de ensefianza tien
los xﬂiem%aros de deterﬁlinada capa social» :. dececho & frecuentar s

Para compaginar con la actividad profesional, a su llegada a Puy
S. Weil se dirige por consejo de Monatte a los militantes de Lz

(Correspondance), Paris, Maspero, 1968; P. Daix, Les héretigues du P.C.F., Paris
Robert-Laffont, 1980. o
2 Ct. Ph. DujarDIN, 8. Weil, idéologie et politigue, op. cit., p. 76.
“ 8. WEH_, «Une survivance du régime des castes», Bulletin de la Section de la
Haute-Loire du Syndicat National des Institutrices et Institutenrs Publics de France
et des Colonies, n. 70, 1932, p. 148.

48

Los inicios de la preocupacién social

Révolution Prolétarienne de la region, y en especial a U. Thévenon
y P. Arnaud, con los que trabaja impartiendo regularmente cursos en
la Bourse du Travail de Saint-Etienne, definida por Thévenon como
«un circulo de estudios sindicalistas que agrupa a un equipo de
militantes solidos en vistas... a estudiar las condiciones de la eman-
cipacién obrera»®. Su participacidn en el grupo de la Révolution
Prolétarienne se deja ver igualmente en su colaboracién en la revista
del mismo nombre que dirigian Monatte y Louzon. Entre octubre de
1931 y febrero de 1937, nuestra autora publica aqui siete articulos y
una carta; son los afios en que los escritos weilianos alcanzan una
mayor difusién.

Las actividades desarrolladas en la Bowrse du Travail de Saint-
Etienne son el correlato de las opiniones de S. Weil sobre la educacién
popular y la auto-emancipacidn de la clase obrera, en la linea de las
propuestas sindicalistas-revolucionarias y en oposicién a lo propug-
nado por el Partido Comunista®. En efecto, segin afirma G. Leroy:
«El Partido Comunista era muy critico respecto a este tipo de
empresas por estimar que la prioridad debia ser otorgada a la lucha
de clases. Por otra parte, él se presentaba como el detentador de la
verdad histérica que le correspondia difundir en las masas»*’. Para
Weil, por el contrario, era prioritaria la revalorizacién de la cultura
obrera y el trabajo manual sobre la organizacién y el combate
politicos. .

Como es sabido, las dos grandes corrientes del sindicalismo
europeo, la marxista y la soreliana, se oponen en este punto, sobre
todo desde el momento en que predomina en la primera la concepcion

% . THEVENON, «Une étape de la vie de Simone Weil», Lz Révolution
prolétarienne, n.° 362, 1952, p. 13. ’

% Son de gran interés en esta cuestién las reflexiones de D. Cancaiani, que
resume afirmando: «La crisi economica, la restaurazione in Russia di una scuola
meritocratica, selettiva e specialistica, e soprattutto I'avanzare della barbarie fascista,
spingono in secondo piano, all'interno del movimiento comunista e di gran parte
del movimento sindicale, I'interesse e la ricerca d'una cultura alternativa. Questo
clima non tarda a contagiare gli stessi insegnanti sindicalizzati, che diserano il
fronte culturale per attestarse su rivendicazioni di tipo economicistico. Si capisce
allora lintervento della Weil e la sua insistenza sulla dimensione teorica. Alla
tendenza economicistica si affianca ora il riverdimento insaspettato del mito della
scuola laica che pochi anni prima si era denunciata come strumento pericoloso nelle
mani della borghesia per riprodurre e perpetuare il suo potere e il suo dominio», S.
W. prima ds S. W., op. cit., p. 83.

* G Leroy, «8. Weil et le Parti Communiste», C.S.W., T. 111, n.” 3, 1980, p. 207.
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leninista que subordina la accién sindical a la accién politica. El
sindicalismo revolucionario, al que Sorel habia dado su fundamento
tedrico, se habia ido apartando progresivamente de su origen marxista,
al ritmo en que en el campo comunista, tras la victoria de la
revolucién bolchevique y la creacién en 1919 de la III Internacional,
se imponia la tesis de la sumisién de los partidos a las directrices de
la Komintern y la consideracién del sindicato como correa de trans.
mision del partido. S. Weil asume la distancia que separa al sindica-
lismo revolucionario de la tendencia centralista en el movimiento
obrero iniciada por Lenin y degenerada en el proceso estaliniano de
burocratizacién. Nuestra autora, junto a los miembros de la Révolution
Prolétarienne, denunciaré contundentemente tanto la forma en que
la Internacional Comunista pretende dirigir el crecimiento de la
revolucién mundial como su consiguiente desprecio a la funci6n
propia e independiente de los sindicatos.
En la definicién de G. Baglioni, el sindicalismo revolucionario
.representa «una de las tendencias recurrentes de toda accién sindical:
pasar de la tutela parcial y cotidiana de los trabajadores a su eman-
cipacién revolucionaria, considerar como adversario no sélo al capi-
talismo sino a todo el Estado, colocarse directamente en antagonismo
con los partidos politicos, considerar solamente al sindicato como el
verdadero representante del obrero en cuanto asalariado» . En esta
direccién se manifiesta nuestra autora en un articulo publicado por
L’Effort en enero de 1932, diciendo: «La experiencia ha mostrado
que un partido revolucionario puede, segin la férmula de Marx,
apoderarse de la maquina burocratica y militar y no destruirla. Para
que el poder pueda pasar efectivamente a los trabajadores, éstos no
deben unirse por el lazo imaginario que crea la comunidad de
opiriiones, sino por el lazo real que crea la comunidad de la funcién
productiva»®. El sindicato, basado en la unién que determina la
funcién productiva, es el dnico lugar posible para la auto-emancipacién
del proletariado, pues es imprescindible partir del reconocimiento
de la divisién social entre productores y no-productores, entre trabajo
manual y trabajo intelectual, y de la necesidad de acabar con ella a
través de una nueva concepcién del trabajo que implica un cambio a
nivel técnico més que politico, como estudiaremos detenidamente.

% G. BAGLINY, I/ problema del lavoro operaio: teoria del conflitto industriale e
della sperienza sindicale, Milan, 1967.
%S, WeIL, «Aprés la mort du Comité des 22», L'Effors, n." 288, 1932, p 2
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La primacia acordada al sindicato y el gorrelativo fegha.zo de los
partidos politicos vienen unidos a un conjunto de re1vmd/1cac1opes
que conforman las diferencias de los sindicalistas de. la Revolut.lon
Proletarienne, y entre ellos Weil, respecto al Partido Comunista
Francés, del que muchos habian sido expulsadqs. Se trata de hacer
reales una serie de exigencias sin las cuales el sindicato se reduce a

“ mero apéndice del partido, perdiendo su funcién propia. Tales exi-

gencias son las de unidad, democracia € independengia\_ de los smd1d
catos, que se plantean en un momento en que la maxima del')ll‘l(.i?
del movimiento obrero esta representada precisamente por la division
sindical y el dominio de una burocracia en el 51pd1cat0' que paraliza
la accidn reivindicativa e impide a los trabajadores la toma de
conciencia de su papel en la sociedad. o /

A pesar de que sus compafieros smdlcallsta’s _hablan entradp
mayoritariamente en la CG.T. pues, gl menos teéricamente, con:il—
nuaba propugnando la neutralidad politica de lgs sindicatos consagrada
por la Carta de Amiens de 1906, S. Weil se integra en un §md1cato
unitario, la «Federation Unitaire de l’Ense1gnerpent», tnico en la
C.G.T.U. que se opone a la influencia del Partido. Entra en este
sindicato, seglin sus palabras, «desplegando el estanda.rte dg la opo-
sicién» a la M.O.R. (Msnorité Oppositionelle Révol.u,tmn.naz_re), que
reunia a los partidarios de la subordinacién de la accién sindical a las
directrices del Partido Comunista. «Desplegar el estandarte de'la
oposicidon consistia en apoyarse en los Principios ge_ne;z}les .del sin-
dicalismo revolucionario: el antiestatalismo, el athmllltarlsmo, el
rechazo de toda simpatia por la politica, la promgaén de una moral
de clase fundada en el respeto del trabajo; es taml?lé_n, para requnder
a los imperativos del momento, denunciar el fast.allmsmo y el nazismo,
oponer a esta doble amenaza el frente unico, es dec1r.:. bpscar
formar, en todos los grados de la jerarquia §oc1al, organizaciones
mixtas establecidas para un objetivo determl‘nado, y gracias a las
cuales cada tendencia pueda proponer su tactica al conjunto c‘1e los
obreros organizados» . La posibilidad de que cgda «tendericia mteri
venga y exprese su punto de vista ante lg tribuna», que S. Wei
demanda constantemente, era ya casi inexistente en el seno dg la
C.G.T.U. al principio de los afios tgeima, como conflrma su Sepzt.mlz(o1
Congreso Nacional, al que Weil asiste y en el que tiene oportunida

n 8§ W, «Quelques remarques sur fa réponse de la MIO.Ro», L'Ecole émancipée,
0. 31, 1933, EHP, pp. 197-202.
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d.e apreciar en qué medida cualquiera que no sea miembro o simpa-
tizante del Partido Comunista est4 fuera de los sindicatos unitarios.
G. Serret recuerda que en este Congreso, «ni S. Weil ni Charbit
pudieron tomar la palabra y les fue prohibido incluso distribuir una
ll?mafia a la solidaridad en favor de las victimas de la represién
hitleriana»". Después de esta experiencia nuestra autora declara:
«La ’C.G.T.U., degenerada desde hace tiempo, no tiene nada en
comun con una organizacién sindical. Es un simple apéndice del
aparato de Estado ruso» 2.

La dependencia del Partido Comunista y del sindicato unitario
respecto al Estado soviético es uno de los aspectos que con mayor
frecuenc‘la abordan los escritos de Weil, sobre todo a partir del viaje
que realiza a Alemania en 1932 para conocer los efectos en la clase
obrera del ascenso del nacional-socialismo. Tras este viaje, la critica
al estalinismo y al fascismo llenar4 las péginas de su obra, pudiendo
considerarse una de las primeras en denunciar algunos de los rasgos
del poder totalitario. Segin H. Abosch: «Sus anélisis de la situacion
en Alemania son de una calidad extraordinaria y mucho mejores que
la mayor parte de las opiniones de la época. Mientras muchos
acunaban todavia esperanzas, ella predecia la victoria de Hitler y la
caida del movimiento proletario aleman. Es muy provechoso leer
estos articulos todavia hoy» 7.

’qu trabajos acerca de la situacién en Alemania se centran en el
apal}Sls del movimiento hitleriano, el reformismo aleman y el mo-
vimiento comunista. La actitud muy critica de Simone Weil ante los
tres protagonistas de la politica germana no debe sorprender si se
tiene en cuenta que, por un lado, su rechazo radical del nazismo
concuerfia plenamente con su trayectoria y las lineas generales de su
pensamiento, y, por otro, sus opiniones negativas sobre el K.P.D. o

) 7" G: SERRET et altri, «Le Syndicalisme dans I'Enseignement», Histoire de la
Fédération de 'Enseignement des origines & l'unification de 1935, citado por Ph
DUJ7ARDIN en S. W. idéologie et politique, op. cit, p. 99. .

2 S. WELL, «Le Congrés de la CG.T.U.», L’Effort, n.° 402, 1933, Pp- 2, citado por
J. CaBauD, Lexpérience vécue de . W., op. cit., pp. 92-93. ,

” H. ABoscH, «La critique du marxisme par S. Weil», trad. del alemén de B.
MULLE}%, CS.W., T. VIII, n.° 2, 1985, p. 152. A. THirION observa al respecto: «Les
Fr?nga‘ls, surréalistes compris, n'attachérent sur le moment qu'une importance
€pisodique 4 la victoire de Hitler et 3 la capitulation sans combat des partis ouvriers
allemands 4 prétentions révolutionnaires ou & vocation réformistex, Révolutionnaires
Jans révolution, Parfs, Robert Laffont, 1972, p. 372. '
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sobre el S.P.D. vienen a coincidir con la postura hostil ante comunistas
y socialdemdcratas de los medios sindicalistas en que ella se mueve.

En cuanto al primer punto, el referente a la critica del nacional-
socialismo, hay que recordar que cuando Weil llega a Alemania, el
nazismo era ya la primera fuerza politica del Reichstag con 230
diputados. Su impresién inmediata de la vida cotidiana del pueblo
aleman es la de que «el margen que separa lo privado de lo piblico
tiende a reducirse al minimo, y que no hay problema personal que no
se plantee también en términos politicos» . Es la nota evidente del
régimen totalitario que se avecina. A su juicio, y en contra de la
interpretacién mayoritaria de los marxistas en este momento, el
nazismo posee caracteres especificos que lo identifican por si mismo,
no reduciéndose a una simple expresién de las fuerzas burguesas. De
hecho, S. Weil considera las acciones pseudorrevolucionarias llevadas
a cabo por los nazis como un medio de chantaje a la burguesia para
que acceda a una alianza que sin estas acciones no consentirfa.

De la descripcién de los acontecimientos vividos en Alemania en
esta fase decisiva de su historia, S. Weil pasa a extraer notables
consecuencias acerca de la convergencia de las sociedades tecno-
burocraticas, que més adelante abordaremos. Las reflexiones weilianas
sobre el significado de la politica hitleriana alcanzardn su punto
algido cuando se integren en su analisis de la modernidad, viendo en
Hitler la cima del desarraigo y la violencia. Por el momento, para
conocer su opinidn sobre el tema en 1932 pueden servir estas frases

- recogidas en «Conditions d’une révolution allemande»: «La fascinacién

del estado significa... ante todo y sobre todo destruir las organizaciones

+ obreras, reducir al proletariado a un estado amorfo, crear un sistema

de organismos que penetren profundamente en las masas y que
estén destinados a impedir la cristalizacién independiente del prole-
tariado. Es precisamente en esto en lo que consiste el régimen
fascista. Asi, todo se encuentra amenazado a la vez: no sélo la clase
obrera, sino también todas las conquistas de la burguesia liberal y de
forma general toda la cultura»”.

El segundo punto de la aproximacién de Simone Weil a los
problemas alemanes anteriores a la toma del poder por Hitler se

" Cf. G. Lerovy, «La montée de I'hitlérisme vue par S. Weil», C.S.W., T. VIII,

n” 2, 1985, p. 167.
7 8. Wi, «Conditions d’une révolution allemande», Libres propos, n." 8, 1932,

EHP, p. 118.
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centra en su acusacién a los social-demécratas por no atajar el
movimitento hitleriano, uniéndose al KP.D. en un «frente tinico»
que reagrupara a todo el proletariado aleman. Esta acusacién es la
otra cara de su critica atin ms rotunda al Partido Comunista Aleman
ya lq "I',ercera Internacional. G. Leroy afirma que nuestra autora, en
0posicion a la opinién de la mayor parte de los observadores ’del
momento, se muestra muy escéptica respecto a la capacidad de
reaccion de la izquierda alemana, denunciando con gran severidad a
lq s’0c1altdemocracia por su complicidad con el poder; para el S.P.D
dird Weil, «se trata de evitar las formas agudas de la lucha de c.la.ses‘,
ge conservar la paz a cualquier precio»; «evitar4, por consiguiente’

urante todo el tiempo que pueda, el enfrentamiento directo tanto,
con el‘ poder del Estado como con las bandas hitlerianas» . La
superficialidad de las consideraciones weilianas acerca de la posi.cién
dfél S.P.D. es destacada por H. Abosch cuando se refiere al descono-
amiento de la autora en cuanto a las diferentes tendencias que
mt_egraban este partido”. Leroy, sin embargo, ve en la perspectiva
weiliana sobre la social-democracia un acierto ratificado por los
sucesos posteriores’s,

En cualquier caso, el punto clave del anélisis de Simone Weil es
el que viene referido al papel jugado por el K.P.D. en la lucha contra
el 1azismo, por ser éste el partido que reclama para si la tarea de
emancipar al proletariado y acabar con la opresién. Como hemos
repetlc}q en diferentes ocasiones, nuestra autora mantiene una posicién
tan critica respecto al Partido Comunista que durante estos afios
parece intentar desmarcarse del mismo en todos los terrenos de su
a.cuv.ldafi y de su reflexién. Seguramente, al igual que sus compafieros
smdlcalfstz'is excluidos del Partido, es especialmente sensible a las
contradicciones de quienes, representando ante las masas las espe-
ranzas de su liberacién, se subordinan al aparato burocritico de un
Estadq. Es esta, sin duda, la denuncia mis clara de Weil al KP.D y
la razon por la que lo cree incapaz de impedir el desastre que 'se
avecina en Alemania. En este sentido escribe: «El partido comunis}a
alemdn, como todas las secciones de la Internacional Comunista, est4

.76 S ' i 1 ‘ 7 .
N 116,4 WEiL, «La situation en Allemagne., Le Réformisme allemaqd», EHP,

: H A‘Boscx»;, «La critique du marxisme par S. Weil», cit., p. 153.
Cf. G. Lerov, «La montée de Ihitlérisme vue par S. Weily, cit. p. 170.
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organicamente subordinado al aparato de Estado ruso» ”; son palabras
que reproducen casi exactamente las opiniones que conocemos sobre
la situacion de la CG.T.U. en Francia. En la misma linea afiadirad en
otro texto: «Serfa arriesgado afirmar que el Partido Comunista
alemén, en tanto que organizacién, e independientemente de los
sentimientos de las bases, es mas revolucionario que la social-demo-
cracia»®.

A pesar de sus propias deficiencias, la creacién del «frente tnico»
en oposicién a Hitler serviria, a juicio de Weil, para contrarrestar al
nazismo. La responsabilidad compartida .por comunistas y social-
demdcratas es, sobre todo en un momento posterior, mas imputable
a los primeros, pues, como es sabido, el S.P.D., tras el nombramiento
de Hitler como Canciller, hace numerosos esfuerzos de acercamiento
al K.P.D, que éste rechaza hasta el incendio del Reichtag y la
implacable represién consecuente, que Weil también atribuye a la
incoherencia en sus actitudes del K.P.D. y la Internacipnal Comunista.
Por consiguiente, en los escritos sobre la situacién alemana no deja
de insistirse en los graves riesgos de la concepcién estalineana de la
«social-democracia hermana gemela del fascismo», que Trotski cri-
ticaba también con contundencia.

2. La denuncia del estalinismo

A partir de aqui, Simone Weil desarrolla todo su analisis del
estalinismo y del fracaso de la concepcién marxista de Revolucién en
interesantes escritos que vienen ya a superar el comentario de un
acontecimiento histérico concreto. Su firme conviccién en la impo-
sibilidad de considerar el Estado soviético como un Estado obreror
marcara su relaciéon con algunos trotskistas y con Souvarine, que son,
junto a los miembros de la Révolution Prolétarienne, los mas prod-
ximos a Weil durante esta etapa.

Si bien el contacto con Souvarine fue amplio y duradero, el
contacto de la autora con el propio Trotski fue meramente accidental,
aunque importante para configurar su posicion en lo que concierne
al régimen soviético. A la vuelta de su viaje a Alemania, se refiere a

" S. W, «La situation en Allemagne. Le mouvement communiste allemand»,

EHP, p. 189.
M Ihid., p. 188
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Trots!(i afirmando: «He perdido en Alemania todo el respeto que
experimentaba, adn a mi pesar, por el Partido Comunista. El contraste
entre sus frases revolucionarias y su pasividad total es demasiado
escandaloso... En la actualidad pienso que todo compromiso con el
Partido, toda reticencia en las criticas, es criminal. El mismo Trotski
Me parece actuar con una timidez que le da una parte de responsa-
b{hdad en los crimenes de la Tercera Internacional en Alemaniay»®.
Simone Weil lamenta que un revolucionario como Trotski siga
p,en‘sando que bajo Stalin existe un «Estado obrero» todavia en
regimen de transicion, pues, segtin su punto de vista, «la perspectiva
por la que el r_égimen estalinista constituirfa una simple transicién,
hacia el seaahsmo 0 hacia el capitalismo, es igualmente arbitraria.
La opresion de los obreros no es evidentemente una etapa hacia el
socialismo» %, Se trata, por el contrario, de un sistema destinado a
durgr, con caracteristicas y fines propios. Como en el caso del
nacional-socialismo, también aqui la historia futura mostrari la
agudezg d.e‘los andlisis weilianos. Por su parte, como es sabido

Trlo.tskl critica con gran agudeza la degeneracién autoritaria y buro-’
cratica del estado soviético y la concepcién de que la revolucién
soctalista puede alcanzar su cumplimiento dentro del marco nacional

PEro en estos afios, en oposicién a muchos de sus seguidores, mantiene’
todavia que el régimen estalineanc €S una pausa «repugnante» en el
proceso de transformacién de la sociedad burguesa en sociedad
socialista, y no un nuevo sistema de opresion y explotacion, y que

por tanto hay que defender la Unién Soviética como «estado obreroy

aunque todavia «no socialistas.

La Yinculacién de la autora con partidarios de Trotskj es frecuente
en los inicios de los afios treinta, cuando se busca una colaboracién
entre los que contintian creyendo en la necesidad de acabar con la
explotacién e instaurar un nuevo sistema politico y econémico pero
permanecen al margen de la Internacional Comunista. En la C’onfe—

" S. WEiL, carta a Thévenon citada por S. PETREMENT, La vie de S. W op. cit

Vol. I, pp. 289-290, ’ ’
82 :

S. WEIL,’«PGI'SPCCUVGS. Allons-nous vers la révolution prolérarienne?», OL,

p. 16. Este articulo tuvo una gran repercusion al poco tiempo de ver la luz en Ig

Martinet, Monatte, Souvarine y Hagnauer, entre otros, fue contestado por Trotski

é’n La verité, el 13 de octubre de 1933, en «La Quatrieme Internationale et
I'URSS.».
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rence d'unification de abril de 1933, que reiine a comunistas inde-
pendientes, trotskistas y personas sin adscripcién politica determinada,
el circulo en que se integra Weil adopta una declaracién, probable-
mente redactada por ella, en la que, en oposicién a la ortodoxia
trotskiana, manifiestan que «les parece imposible considerar al Estado
ruso actual, en el que no subsiste ninguna de las formas politicas o
econdémicas del control obrero, como un Estado de trabajadores que
se encamina hacia la emancipacién socialista... Consideran que la
Tercera Internacional ha dejado de representar al comunismo segun
la definicién de Marx... Para ellos, el deber actual de los militantes
conscientes consiste en romper moralmente con la Tercera Interna-
cional burocrética... La formacién de una nueva organizacién revolu-
cionaria en el plano nacional e internacional representa, no una
perspectiva inmediata y actual, sino una perspectiva histérica a la
que conviene orientar desde ahora el esfuerzo de aclaracién, estudio
y propaganda»®. Simone Weil tuvo la oportunidad de exponer estas
mismas ideas a Trotski en su encuentro en casa de la autora cuando
Trotski pasé por Paris; antes habia coincidido con Le6n Sédov al que
habfa ayudado introduciendo propaganda trotskista en Francia. La
posibilidad de una influencia de Weil sobre Trotski en la fundacién
por éste de la Cuarta Internacional ha sido apuntada por algunos
intérpretes, como S. Pétrement, que sefiala una relacién directa
entre la reunidn con miembros de diversos partidos, especialmente
del S.A.P., en casa de nuestra autora y dicha fundacién®, pero es un
punto en el que carecemos de elementos que nos permitan hablar
con certeza y que parece demasiado aventurado.

En sus ideas sobre el Estado soviético y la burocracia, al tiempo
que en sus desavenencias con Trotski a pesar del acuerdo en algunos
aspectos, Simone Weil se aproxima a B. Souvarine (seudénimo de
Boris Lifschite, Kiev, 1985), uno de los fundadores del P.C.F. y de los
mejores conocedores de la realidad soviética, en contacto con Lenin

8 S. PETREMENT, La vie de S. W, op. cit,, Vol. I, p. 233.

¥ A este respecto comenta S. PETREMENT: «La réunion organisée par Trotsky
eut lieu, comme prévuy, le soir de la Saint-Sylvestre. Il désirait amener certains
partis, notamment la S.AP., 4 se joindre au sein. Il ne réussit pas a rallier les
représentants du SAP. 4 la motion qu’il proposa, mais il dut obtenir quelques
résultats, car en prenant congé des Weil il leur dit: “"Vous pourrez dire que c'est
chez vous qu'a été fondée la Quatrieme Internationale”, Ls vie de S. W., op. cit.,
Vol I, p. 386, La IV International no se funda sin embargo hasta septiembre de
1938 en Paris, tras la conferencia preparatoria de julio de 1936 en Ginebra,
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defde 1913. A partir de su colaboracién en el Cercle Communiste
Derrzoq*atzque85 y La Critique Sociale®, y hasta su insistente ayuda a
Souvarlr_lc’e para que pudiera publicar su libro sobre la historia de la
Revolucidn rusa®, S. Weil no deja de estar vinculada a este hombre
que, aunque fundamental en la historia politica, no ha contado cor;
el reconocimiento merecido.

' La posicion de Souvarine es condensada por M. Surya en los
sigutentes términos: «Nadie escapa a la critica de Souvarine. Nj
lI:emfl,‘de cuya sinceridad no duda, pero del que también dice que era
f.anatlco limitado”; ni la Rusia soviética de la que declara que no es
ni burguesa ni proletaria, sino burocratica (es a él a quien se debe la
iormula “la dictadura del secretariado”); ni los intelectuales estos
ortodoxos que se conforman con férmulas culturales”, y con un

% M. Surva sefiala que sobre el Cercle Communiste Démocratique (creado en
19.‘26 con el nf)mb.re de Cercle Communiste Marx-Lénine): «nous ne disposons
guere que du témoignage de Simone Weil qui n'en fit certes pas partie mais que le
cotoya’d assez pres pour que la question de sa participation fdt plusieurs fois
soulewie. La question que pose S. Weil est essentielle: "Comment cohabiter dans
une méme organisation révolutionnaire quand on entend de part et d’autre par
reyolutlon Fleux choses contraires?»... On ne peut plus clairement le dire: il y a elle-
méme et il 'y a Georges Bataille». La divergencia en tal consideracion de la
I“’C.VOII%CIOH es expresada as{ por S. Weil: «la révolution est pour lui le triomphe de
ll{raﬂopnel, pour moi du rationnel, pour lui une catastrophe, pour moi une action
{nethochque ou il faut s'efforcer de limiter les degats, pour, lui la libération des
1nst{n§t§ et notamment de ceux considérés comme pathologiques, pour moi une
moralité supérieure». Georges Bataille, la mort 4 Ioenvre, Paris Gar’amont—Sé I
1987, pp. 175-6. ’ , s

* En el Prélogo a la reimpresién de La Critigue sociale, de 1931 a 1934, Paris
Editions de la Différence, 1983, Boris Souvarine se refiere en vari-as ocasior;es a la:
cplaboraaon de S. WEIL en la revista y a su participacién en las actividades del
Cercle Communiste Démocratique durante estos afios; también sefiala las dudas de
la autora en cuanto 2 su adhesién al P.CFE. y sus especiales simpatias por el
P.O.U.M. y lqs anarquistas espafioles. A todo ello se refiere A. Rocue en «Un
premier temoignage de B. Souvirane sur S. Weily, CS.W., T. VII o 1, 1984
pp- 51-55. ) B l

" El Bulletin de I'Association des amis d’Alain en su n." 58, 1984, difunde parte
de la corre{spondencia entre S. WEen y B. SOoUVARINE y de nuestra aut,ora con ALAIN
para que éste influyera en la publicacién del libro de SouvARINE. Se encuentran
también dos cartas de ALaN 2 G, GALLIMARD v-A. MALRAUX escritas a tal efecto
La obra de B. SouvaRrINE ve la luz finalmente en 1935, siendo editada por Plon e;
%gs_ar. de la oposicién de G Marcel y gracias a A. DEToEUF, industrial amigo de S.
]9;:I7L).. B. Souvaring, Staline, Paris, Plon, 1935 (Nouvelle éd., Faris, Champ Libre,
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“ersatz de marxismo”; ni, desde luego, Stalin, al que sera de los
primeros en denunciar como tirano, presintiendo que con ¢l "la
incompatibilidad entre el bolchevismo post-leniniano y el marxismo”
llegaria a ser absoluta. Contra ellos, la vida y la obra de Marx
constituyen una protesta por si mismas... Un marxismo responsable
exige hacer el analisis, mediante los propios métodos proporcionados
por Marx, de lo que en Marx es corregible y de lo que después de
Marx modifica su naturaleza y conclusiones» *.

Como Souvarine, Simone Weil se sittia a su vuelta de Alemania
en una posicién cada vez mas solitaria, aunque continde colaborando

- con sus compaifieros de la Révolution Prolétarienne. Su individualismo

de origen, en gran parte procedente de Alain, y la experiencia
alemana, que confirma todas sus reservas respecto a la capacidad
transformadora del movimiento obrero bajo la direccién de la Inter-
nacional Comunista, le conducen a un pesimismo creciente en cuanto
a las posibilidades de una accién colectiva auténticamente revolucio-
naria. Este pesimismo alcanza incluso al grupo sindicalista en que
habia depositado su confianza desde los primeros contactos con
grupos obreristas. Tras la comprobacion reiterada de la ausencia casi
total de independencia y libertad de criterio dentro de los sindicatos,
las repetidas acusaciones de S. Weil a la C.G.T.U. se proyectan ahora
en la corriente sindical que habia despertado sus simpatias y su
asentimiento, escribiendo a Thévenon: «Podéis ver que en la medida
en que el “sindicalismo revolucionario” es para vosotros un dogma
como el “partido” para los comunistas dejo de estar con vosotros...
No quiero seguir admitiendo ninguna de las nociones consideradas
antes de la guerra como articulos de fe, nunca examinadas seriamente
y desmentidas por la historia posterior. Quiero una liberacion respecto
a las tendencias y que se aprenda por fin a plantear honestamente
todos los problemas, aquellos que los militantes advierten raramente.
Detesto en este movimiento revolucionario los ojos vendados»®.
Es una muestra patente de la actitud general de Weil en oposicién
a todo dogmatismo y a la propia sumision a cualquier manifestaciéon
de poder en el terreno del pensamiento. Como vimos, la busqueda
exigente de insercion en la realidad y el desprecio de la falsa seguridad
que proporciona la disolucién en una colectividad o la creencia ciega

" M. Surya, Georges Bataille, la mort & l'oeuvre, op. cit. pp. 170-171.
" 8. Wen, carta a Thévenon citada por S. PETREMENT, Lz vie de S.W., op. cit,,

Vol. 1, p. 309.
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en una inminente revolucién, le llevan a desechar la ideologia revo-
lucionaria que pretende una explicacién global de las leyes necesarias
que rigen la vida social. Se trata, asi, de entrar a conocer los problemas
cotidianos, la situacién real, de las victimas de la alienacién que la
divisién social genera. A este proposito, no podia bastarle con la
actividad desarrollada en los diversos sectores del movimiento obrero
a que hemos aludido; le era imprescindible asumir la condicién del
proletariado para descubrir las verdaderas causas de la opresién que
la experiencia histérica mostraba no eliminables por el simple cambio
del régimen de propiedad capitalista.

En 1934, Simone Weil entra a trabajar en una fabrica de Ia
Sociedad Alsthom, en la que€ permanece cuatro meses, pasando por
un breve espacio de tiempo a otra empresa y, por tGltimo, a la
Renault, hasta agosto de 1935. L.a experiencia obrera como peodn a
destajo durante casi un afio se traduce en la escritura de forma
inmediata, especialmente en las paginas de su «Journal d'Usine»,
gracias a un estilo que hace evidente la concentracién de vida y obra,
de experiencia y lenguaje. De hecho, el «Journal d'Usine» es consi-
derado en la actualidad como uno de los documentos més valiosos
para la sociologfa o Ia historia del proletariado industrial en los afios
treinta. Otros textos importantes de la autora, recogidos en su
mayoria en La Condition Ouvriére (1951), provienen también de
este afio consagrado a la realizacién de un trabajo manual. Las
opiniones vertidas en ellos no difieren sustancialmente de la pers-
pectiva de Weil anterior a su experiencia de fabrica; lo que comienza
a cambiar a partir de 1934, y de ahf la importancia de esta fecha, es
su actitud personal respecto a sf misma y al mundo que le rodea, ral
y como tendremos oportunidad de comprobar ampliamente.

2%
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III. LA OPRESION «POR LA FUNCION».
UNA CRITICA LUCIDA

1. El desmentido de las previsiones marxistas

El estudio de los dos grandes textos de Simone Weil redactados
poco antes de iniciar la experiencia obrera —«Perspectives. All9ns~
nous vers la Révolution prolétarienne?» de agosto de 1933 y «Réfle-
xions sur les causes de la liberté et de l'oppression sociale» de
diciembre de 1934— asi como de los articulos en que plasma las
consecuencias que extrae de esta experiencia, perfilarénsl sentidg de
su pensamiento en los afios en que se centra en la opresion que viene
determinada por la escisién entre trabajo manual y trabajo 12telectual
y en la blsqueda, a nivel prictico y teérico, de la superacion ‘de tal
escision. Todos estos trabajos contintian en la linea de las considera-
ciones transcritas al hilo de su actividad en el movimiento sindical,
pero se trata ahora de una elaboracién més sistematica en la que se
profundiza y ordena el material critico acumulado.. o .

Segin lo apuntado hasta el momento en esta _dmarryga de inte-
graciéon de la actividad y la reflexién, el anéhslls .welhano de la
opresion parte de la imposibilidad de considerar el régimen estahmst’a
tomo un régimen socialista o de transicién al socialismo, pues en él
no existe ningan rasgo que manifieste la efectiva sobergma d(? los
trabajadores que identificaria a un régimen socialista. Bajo,S‘talm se
da, por el contrario, la preeminencia de una casta burOf:’ratlca, que
mantiene alejado al pueblo del poder y confirma la opresion con que
se intentaba acabar al sustituir las relaciones de produccién del

6l
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sistema capitalista. Esta constatacién se une en Weil a sus observa-

ciones acerca del nacional-socialismo, que, segin dijimos, no se’

asimila a la mera expresién de intereses burgueses, sino que supone
una peculiar organizacién del Estado desconocida hasta entonces y
que es también identificable por el predominio de la burocracia.

Desde estos puntos de partida, las reflexiones weilianas en torno
al fascismo y al comunismo, y més concretamente las piginas dedi-
cadas a describir la realidad de la Unién Soviética y Alemania, no
pretenden constituir un analisis global de estos regimenes o una
caracterizacion general del totalitarismo, sino mds bien aportar una
serie de elementos para abordar un fenémeno nuevo, que la autora
definird como «opresién en nombre de la funcién», y que supone
para ella un claro desmentido del esquema marxista de la lucha de
clases por un predominio sin precedentes de la burocracia en todos
los terrenos.

En efecto, a lo largo de los escritos que estamos estudiando no
aparece una definicién del Estado totalitario o una elaboracién tedrica
acerca de los rasgos que configuran el totalitarismo, sino tan sélo el
.esbozo de algunas de las notas que denunciardn los grandes especia-
listas en el tema®. Los fenémenos que interesan ahora a Weil de
forma directa son aquellos que ponen de manifiesto el error de la
prediccién’ marxista respecto a la posibilidad de dos vinicos tipos de
Estado: burgués y obrero, como correlato de su‘teoria sobre la lucha
de clases. A este respecto, escribe: «La “médquina burocritica y
militar” que constitufa, a los ojos' de Marx, el verdadero obsticulo a
la posibilidad de una marcha continua al socialismo por la simple
acumulacién de reformas sucesivas, no ha perdido esta propiedad

* Como es sabido, aunque el término totalitarismo comienza a utilizarse a
mediados de los afios treinta, su uso se extiende después de la Segunda Guerra
Mundial, cuando surgen las teorias ya clasicas de H. ARENDT 0 de C. J. FRIEDRICH;
en ellas se determinan los aspectos propios de los regimenes totalitarios, que en el
caso de la Unidn Soviética se habrian dado a partir de 1930 y en el caso de Alemania
desde 1938. La mayor parte de estos aspectos —como el culto a la personalidad, el
empleo del terror o la finalidad de transformacion de la naturaleza humana— sélo
son recogidos por WEIL indirectamente. Durante los afios sesenta, varias corrientes
de revisién ampliaron el estrecho campo de aplicacién del término, buscando
ademis los antecedentes histéricos del fenémeno rotalitario y distinguiendo el
totalitarismo fascista y comunista; pero también en estas corrientes mas comprensivas
se subrayan un buen nimero de elementos que 8. WEIL no pudo captar o sobre los
que no se pronuncia.

La opresidén «por la funcién». Una critica licida

N

por el hecho de que, contrariamente a las previsiones, sobreviva a la
economia capitalista... Al dogma de que sdlo puede haber actualmentci
dos tipos de Estado, el Estado caplta,hsta y el Estado'.obrgro, c{:
régimen nacido en octubre aporta el mas b_rt.ltal desmgntxdo. stado
obrero no ha existido nunca en la superficie de la tierra, a no ser
algunas semanas en Paris, en 1.871, y algunos meses quiza en I:lusila,
en 1917 y 1918. Por contra, reina en un sexta parte del‘ globo, desde
hace quince afios, un Estado tan opresivo como cualquier otro y qge
no es ni capitalista.ni obrero. Ciertamente Marx no previod t(lia 91a
semejante. Pero ni siquiera Marx n0s s tan querido como la vefda »l .
Respecto al otro polo de desajuste con los esquemas marxistas, ai
autora afirma que el fascismo no entra con mayor fgcxlldad que e
Estado soviético en los parametros del marxismo clasico: «La subor-
dinacién mecanica del partido al jefe es la mis.xr,la en los dos casos, y
viene asegurada, en los dos casos, por la, pthxa. Per.(') la sobegama
politica no es nada sin la soberania econdémica; tamble’n e} fascismo
tiende a acercarse al régimen ruso en el terreno econémico, por la
concentraciéon de todos los poderes, tanto econémicos como politicos,
en manos del jefe del Estado. Pero en este terreno el fascismo chqca
con la propiedad capitalista que no quiere destruir... Nada permite
afirmar con certeza que Hitler y sus lugartementeg, cuales'qulera
sean sus lazos con el capital monopolista, sean sus mrpples instru-
mentos. Y sobre todo la orientacién de las masas hntle.rla.nas, aunque
violentamente anticapitalista, no es ni por asomo socialista, no mzlas
que la propaganda demagdgica de los jefes; pues se trata de poner la
economia, no entre las manos de los. productores agrupados en
organizaciones democraticas, sino més' bien en las manos del aparato
de Estado»®. Asi, a juicio de Weil, ninguno d‘e los dos fendémenos .
politicos dominantes en su tiempo puede situarse en el cuadro
tradicional de la lucha de clases. ‘ N
Hasta aqui parece clara la perspectiva Welhanz{ en Fuaqto,a.la
convergencia entre comunismo y fascismo en su realizaciéon h1stor;ca
por la existencia de una nueva forma de Estado que no encaja en los
modelos manejados por Marx y sus herederos. Pero ad}emas de los
problemas que plantea la asimilacién de ambos regimenes, nos
encontramos ante una dificultad mayor a la hora de interpretar la
obra de nuestra autora en este punto; dificultad que salta a la vista
1S, Wi, «Perspectives..», O.L., pp. 16-17.
“ 1bid., pp. 17-19.
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cuando leemos textos como éste: «Ocurre lo mismo para toda una
serie de movimientos contemporineos surgidos después de la guerra,
y destacables por sus afinidades tanto con el estalinismo como con el
fascismo. Tal es, por ejemplo, la revista alemana Dje Tat, en Francia
la revista Plans, y el movimiento tecnocratico, que se dice que ha
cubierto en un breve espacio de tiempo la superficie de Estados
Unidos®. En otro trabajo de los mismos afios, el titulado elocuente-
mente, «Réflexions concernant la technocratie, le national-socialisme,
L'URSS. et quelques autres points», se vuelve sobre esta cuestién
en los términos siguientes: «Se ha hablado mucho en América
tltimamente de una teor{a nueva denominada “tecnocracia”. La idea,
como su nombre indica, es la de una economia nueva, que ya no
estarfa sacudida por el azar de las competencias, que no estaria
tampoco, como lo quiere el socialismo, en manos de los obreros, sino
que estaria dirigida por los técnicos, investidos de una especie de
dictadura... Lo esencial es la idea de sustituir a la clase capitalista por
otra clase dirigente que no serfa otra que la burocracia industrial
sefialada por Fried. Estas corrientes de pensamiento absolutamente
nuevas después de la guerra, ¥y que se han desarrollado con la crisis
actual, deben llevarnos a examinar qué ha llegado a ser en nuestros
dias el proceso de la produccién industrialy. La conclusién es decisiva:
«Debemos reconocer que las dos categorias econémicas establecidas
por Marx, capitalistas y proletariado, no bastan para comprender la
forma de la produccién... Casta o clase, la burocracia es un factor
nuevo en la lucha social» .

La conclusién es decisiva porque las referencias al predominio de
la burocracia ya no se limitan a los regimenes estalinista y fascista
como nuevos sistemas de opresién, diferentes —precisamente por el
papel que juega en ellos la burocracia— del sistema burgués que al
menos el primero de ellos trataba de superar. Esta ampliacién
plantea importantes problemas, ya que, por una parte, las conside-
raciones acerca de la UR.S.S., Alemania y el fascismo italiano dejan
claramente patente la existencia de una serie de caracteres propios
que diferencian la realidad de sus sistemas politico y econémico;
Ppero, por otra parte, el poder que en ellos adquiere la burocracia, y
que parecia su principal rasgo distintivo, alcanza también a otros

% Ibid., pp. 19-20.
# 8. WenL «Réflexions concernant la technocratie, le national-socialisme, 'U.R.SS.
et quelques autres points», O.L, pp. 41-42,
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movimientos que se manifiestan en terrenos alejados, siendo en
tltima instancia, segin parece deducirse de la lectura de algunos
textos, un fenémeno observable en todos los paises y en todos los
sectores como la culminacién o el desenlace final de la crisis que el
capitalismo sufre, ya que «el capitalismo est a punto de ver detenido
su desarrollo por limites infranqueables» . -

La critica a la burocracia —toda la concepcién weiliana de la
«opresioén en nombre de la funcién»— habl’g 'comenzado, como en
tantos otros sindicalistas, por la critica a la rigidez del partndo.y del
Estado, que concentra los medios de administracic')_n y gestién e
impide la realizacién de las exigencias de democraaq de Ia bas‘e%.
Esta critica, centrada hasta ahora en el aparato del partido comunista
y de los Estados soviético y aleman, parece extenderse.t en adelante al
fenémeno de la burocratizacién en cuanto tal, es decir, a la deggne-
racién de la estructura y de las funciones de los aparatos burocréncog
Para Weil, quienes detentan estas funciones dejan de estar subordi-
nados a otra clase dominante, convirtiéndose ellos mismos en la
nueva clase, independiente tanto de los propietarios —:allé donde
subsiste el capitalismo— como del proletariado —alld donde se
habla de Estado obrero—. La «organizacién burocratica» aparece
como «una extrafia maquina cuyas piezas son hombres y cuyos
engranajes estan constituidos por reglamentos, inforrqes y esta:‘:h.st‘l-
cas»”. Esta extrafia mdquina puede llegar a coordinar y dirigir
«todos los ambitos de la actividad humana», y sin embargo, aunque
«formada de carne y de carne bien alimentada no es menos irrespon-
sable y menos inconsciente que las miquinas de hierro»*. En el
terreno de lo burocritico todo es impersonal; nadie crea, nadie
entiende y nadie responde de nada por si mismq. E_l secreto de la
«organizacién burocritica» es que ninglin sujeto individual detente
el poder, que el poder pertenezca a la fung(')n, al lugar que cada uno
ocupa en el sistema. En un sentido parecido, H. Arendt hablara de

la «dictadura de lo impersonal». o .
Simone Weil explica el origen del dominio burocratico y su

% S. Wei, «Perspectives...», O.L, p. 11.
% Desde los anilisis a principios de siglo de R. MicHELs y R. LUXEMBURG y

hasta el debate de la nueva izquierda, éste no ha dejado de ser uno de los temas
recurrentes en el pensamiento marxista, como bien sabemos. 5 _
7 8. Wei, Reflexiones sobre las causas de la libertad y de la opresién social, op.

cit,, p. 114,
» 8. Wi, «Perspectives...», O.L., p. 26.
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p.ro_g'resivo reforzamiento mediante la descripcién de los inicios de la
divisién del trabajo y de la forma en que el desarrollo capitalista ha
ido suponiendo una jerarquizacién de funciones cada vez mayor con
la consiguiente exacerbacién de la divisién social®. Pero, como bien
sabemos, el proceso de burocratizacién no se ha detenido, sino que
se ha incrementado considerablemente, en los paises en que Ia
revolucién socialista debfa eliminar a un tiempo el régimen de
Rropiedad y el dominio burocrético. Weil dedica una atencién prio-
fitaria a este punto cuando reflexiona sobre la autonomia adquirida
por la burocracia respecto de la clase que habfa hecho la revolucién
Yy que ahora es nuevamente oprimida y sometida a otros fines e
intereses. La comprensién de este aspecto de la obra weiliana, que se
va matizando y aclarando a lo largo de sus paginas, no ofrece
excestvas dificultades, a pesar del uso indiscriminado de nociones
diferentes como las de clase y casta, o al menos, no tantas dificultades
como cuando aparecen breves pero reiteradas referencias a la auto-
nomia de la burocracia también en los paises en que no se ha
realizadq la «expropiacién de los expropiadores» y que mantienen,
por consiguiente, las relaciones de produccién del sistema capitalista.

Aunque sobre este tltimo extremo Weil se pronuncia siempre
con prudencia por tratarse de una tendencia observable en el sistema
mdgstrial pero que todavia no ha llegado a su culminacién, se va
ha’qendo patente la confusién entre la critica a la burocracia y la
critica a la tecnocracia, que aparecen como términos casi intercam-
bxables,}y que permite pensar en la proximidad de su postura y la de
buen nimero de autores contemporineos. Ph. Dujardin la relaciona
¢ concreto con M. Paillet, que en Marx comtre Marx. La Societé
technobureaucratique (1971) se refiere también a la existencia de un
tipo de Estado nuevo, no previsto por Marx, dominado por la clase
de los técnicos y burécratas, y con Galbraith, para quien la tecnoes-
tructura es el elemento decisivo de la organizacién del capitalismo
contemporineo, o A. Karlsson, que considera superado el debate
sobre la apropiacién formal de los medios de produccién, «pues Io

” A esta descripcién la autora dedica buena parte de su ensayo, «Réflexions sur
l@s causes de la liberté et de l'oppression sociale», especialmente el apartado
tmlllado: «Analyse de l'oppression», A. MARCHETTI reflexiona sobre las cuestiones
alli planteadas en «S. Weil: Uguagiianza, ragione (e ragione dell'uguaglianza)» en
AA'.VV., Studsi sull'uguaglianza. Contributi alla storia e alla tipologia critica di
fm’u{ea nell'area francese, Pisa, Libreria Galiardica, 1975, Pp- 124-1306; actualmente
incluido en . Weil, La criticia disvelante, op. cit. pp. 93-107.
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que es de primera importancia es la distribucién en la sociedad de las
funciones econ6mica y politica que se esconde detris de la propiedad
formaly i,

La novedad de las aportaciones weilianas en este punto habia
sido destacada por primera vez en las inspiradas paginas que A.
Camus consagra al tema en E/ hombre rebelde: «Es de elemental
justicia recordar que hace ya diecisiete afios que S. Weil, en una
forma que se puede considerar definitiva, describié esta era de los
tecndcratas anunciada por Burnham. A las dos formas tradicionales
de opresién que ha conocido la humanidad, por las armas y por el
dinero, S. Weil afiade una tercera, la opresién por la funcién... El
deseo marxista de suprimir la degradante oposicién entre trabajo
intelectual y trabajo manual ha chocado contra las necesidades de la
produccién, las cuales, por otra parte, exaltaba Marx. Marx ha
previsto, sin duda, en El Capital, la importancia del «director» en el
nivel de la méxima concentracién del capital. Pero no ha creido que
esta concentracion pudiese sobrevivir a la abolicién de la propiedad
privada. Divisién del trabajo y propiedad privada son expresiones
idénticas. La historia ha demostrado lo contrario» .

" Cf. Ph. DujarDIN, S. Weil. ldeéologie et politique, op. cit,, p. 117. D.
FisicHELLA en la voz «tecnocracia» del Diccionario de Politica dirigido por N.
Bossio y N. MaTTEUCC], escribe en términos cercanos a los empleados por nuestra
autora: «En tltima instancia la titularidad deja su lugar al ejercicio: entre el derecho
de propiedad y la funcién de «control» tiende a prevalecer la segunda. La relacién
de tipo capitalista que une los instrumentos de produccion con el «patrén» se
debilita, al mismo.tiempo que se consolida la relacién de tipo funcional que une los
instrumentos a los directores de la produccién», Segunda edicién en espafiol,
Madrid, Siglo XX Editores, S.A., 1982, p- 1608.

7 A. Camus, «El hombre rebelde» en Obras Completas Il, México, Aguilar,
1959, 6.* ed. 1973, pp. 784-785. A. TREU también sefiala la anticipacién de S. WeL
respecto a otros pensadores a la hora de comenzar a hablar ya en 1933 de la
opresién por la funcién, relacionindola con «L’idea de Burnham (il cui libro sui
managers esce soltanto nel 1941). Ma a differenza di Burnham, la Weil denuncia il
fenomeno in una ottica di classe, pienamente consapevole del pericolo mortale che
€sso rappresenta per il movimento operaio», «Esperienza di fabbrica, teoria della
societd e ideologia en S. WemwL», Aus-Aus, 144, 1974, p. 84. Sobre la idea de Camus
de que «el primer imperativo de todo compromiso politico» es «la lucha contra el
desarrollo hipertrofico del Estado policiaco y burocrético» puede verse el interesante
articulo de M. J. ARoN, «Democracia, disidencia y participacién. Un caso paradig-
matico», Estudios en recuerdo de la profesora Sylvia Romeun, Universitat de Valéncia,
1989, pp. 35-47. Cf. M. J. ARON, «Albert Camus. Le droit entre la révolte et la
justice», Albert Camus, 14, 1991, pp- 51-74.
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Sin el entusiasmo mostrado por Camus, muy al contrario, iniciando
con ello sus severas criticas al pensamiento de la autora, Ph. Dujardin
afirma: «Ciertamente, Simone Weil admite que Marx advirtié co-
rrectamente la fuerza de opresién que constituye la burocracia, le
concede que comprendié “que la tarea mas vergonzante que deberia
eliminar el socialismo no es el salariado, sino la degradante divisién
del trabajo manual y el trabajo intelectual”. Pero es para mejor
reprocharle después que no se hubiera preguntado si se trataba aqui
“de un orden de problemas independiente de los' problemas que
plantea el juego de la economia capitalista propiamente dicho”. Para
S. Weil no hay duda en cuanto a que no existe ningin vinculo directo
de causalidad entre las modalidades de la apropiacién del capital y el
desarrollo de una opresién nacida de la multiplicacién de funciones
administrativas o de coordinacién en las grandes empresas. La ruptura
del vinculo establecido por Marx entre el modo de propiedad y Ia
alienacién del trabajo le permite explicar la concordancia de las
situaciones que prevalecen en los afios treinta en U.R.SS., en Ale-
mania o en EEU.U.» ' Al igual que Dujardin, ya en su momento,
diversos lectores de los escritos weilianos critican duramente este
planteamiento, asi por ejemplo R. Hagnauer, quien subraya la im-
portancia, desdefiada por Weil, de la posesién en el Estado fascista
por parte de la burguesia de los medios de produccién e intercambio
frente a la situacién soviética'®. Por su lado, en las paginas de L
Vérité, Trotski compara el pensamiento de nuestra autora y el de L.
Laurat** por considerar ambos la burocracia como una nueva clase
explotadora, manifestando su contundente oposicidn a tal opinién y
en general al articulo de S. Weil, «Perspectives...» donde se contienen
la mayor parte de las ideas que estamos abordando !,

Sin duda, tanto Camus como Dujardin sefialan con claridad el
aspecto central de la concepcién weiliana sobre la «opresién en
nombre de la funcién» y de la critica a Marx por no haber previsto

' Ph. DujarDIN, 8. W. idéologie et politigue, op. cit., pp. 112-113.

"% R. HAGNAUER, La Révolution prolétarienne, n.° 160, 1933, p. 359, cit. por
Dujarpin, op. cit., p. 113.

' Laurat habfa analizado en 1931 lo que califica de «oligarchie bureaucratique»
en la tercera parte de L’Economie soviétigue, Paris, Librairie Valois, 1931, pp- 165-
179. §. WewL parece que ley, ademis de esta obra, una serie de trabajos de Laurat
publicados en La Critigue Sociale.

'% L. TROTsKI, «La quatriéme Internationale et 'U.R.S.S.», La Vérizé, n° 175,
1933,
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la posibilidad de que esta forma de opresién sobreviviera a la
eliminacién del modo de produccién capitalista. Lo que Weil c0n51d§,ra
sustancial en la opresién es el propio maquinismo, la estructuracion
del sistema industrial que determina la divisién entre trabajo manual
y trabajo intelectual y la subordinacién de los que ejecutan a los que
coordinan. La experiencia soviética sirve a nuestra autora cOMO
prueba histérica del mantenimiento de las manifestaciones constitu-
tivas de la opresién una vez modificadas las anteriores relaciones de
produccién. La acentuacién de la separacién entre Estado y Sociedad,
que ha seguido a la supresién de la propiedad privada, muestra, por
consiguiente, el error de las predicciones marxistas. N

Es bien sabido que Marx se opuso a Hegel en su exaltacion del
Estado y la burocracia al subrayar que la maquina buro.crétlcz.i y
militar eran los verdaderos obstaculos a las reformas emancipatorias,
junto al sistema de intercambio y de propiedad. Sin embargo, W?ll
lamenta que Marx no comprendiera que la escisién entre funcion
administrativa y funcién productiva no depende directamente del
juego de la economia capitalista. En el plano tebrico, y por supuesto
en el plano de los hechos, puede verse c6mo una revolucion es capaz
de cambiar el régimen de la propiedad pero no de acabar con la
alienacién que sufre el hombre bajo el peso de la méquina, que le
reduce a una pieza més tanto en el interior de la fibrica como en el
interior del Estado. Sobre todo a partir de su experiencia obrera,
dirige una atencién prioritaria a la opresion que se vive en la fébrlc.a,
en el propio proceso productivo. En ello se advierte la herencia
proudhoniana'®, que le viene de su vinculacién con el sindicalismo
revolucionario, y la influencia de su maestro Alain.

En efecto, la experiencia obrera, que Simone Weil realiza en el
régimen de organizacién del trabajo calificado de «racionalizaci6n»,
«taylorizacién» u «Organizacién Cientifica del Trabajo», le permite
comprobar cémo el trabajador colectivo, inico que ha conseguldo
dominar la naturaleza, es algo exterior a cada uno de los individuos
que lo componen, y cdmo esta exterioridad del trabajador colectivo

% Hay que recordar las palabras de Weil a este respecto: «Je ne crois pas que
le mouvement ouvrier redevienne quelque chose de vivant dans notre pays, tant
qu'il ne cherchera pas, je ne dis pas des doctrines, mais une source d'inspiration
dans ce que Marx et les marxistes ont combattu et follement méprisé: dans
Proudhon, dans le groupements oeuvriers de 1848, dans la tradition syndicale, dans
esprit anarquiste», «Sur les contradictions du marxisme», O.L.,, p. 196.
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respecto a los trabajadores individuales es inherente a la estructuracién
del proceso productivo. El progreso técnico, y la unificacién de
unidades pequefias de produccién en unidades cada vez mis extensas,
conllevan la necesidad de una coordinacién separada de la ejecucién
agudizando la divisién social. La maximacién del rendimiento, Gnico
priqcipio a tener en cuenta en este régimen de trabajo, implica la
creciente escision de dos clases, la de los que coordinan y la de los que
ejecutan, la de los dirigentes y la de los dirigidos, y supone, segiin la
formulacién de Marx que Simone Weil hace suya, «la separacién
entre las fuerzas espirituales que intervienen en la produccién y el
trabajo manual», o, dicho de otra forma, «la degradante separacién
entre trabajo manual y trabajo intelectual».

Como veremos con mayor detenimiento al adentrarnos en «la
condicién obrera», en este régimen, a excepcidén de los cuadros
dirigentes, nadie conoce la finalidad y la naturaleza de lo que se
fabrica; no se puede tener conciencia de la obra acabada. Se borra asi
el cardcter personal del trabajo y la posibilidad del trabajador de
vivirlo como una actividad creadora. El proceso de concentracién
econdmica y especializacién técnica ha destruido los oficios, y con
ellos la conciencia del proletariado de su autonomia creadora. La
alienacién del hombre en el trabajo depende de la propia estructura
de las fébricas, de su concepcién, dimensién y funcionamiento; es
una alienacién inherente a la colectivizacién del proceso productivo,
basado en la especializacidn, estandarizacién y parcelacién, con inde-
pendencia del aparato juridico o institucional. En este dltimo punto
se concentra la critica de S. Weil a Marx.

P. Rolland subraya el valor y la novedad de esta consideracién de
la alienacién como algo inscrito «en la divisién del trabajo y en el til
que por si mismo lo consagra»'?, en la que puede verse incluso una
cierta anticipacion respecto a algunas obras de autores procedentes
del marxismo, como la de A. Gorz, Adids al proletariado (1981), que
realizan una revisién de las teorfas revolucionarias muy cercana a la
de Weil. En esta linea, Gorz escribe: «El fallo est4 en una divisién
técnica y social del trabajo, en un modo y en unas relaciones de
produccién, en la dimensién y en la inercia de la maquina industrial,
que, al predeterminar rigidamente el producto, asf como las fases del
proceso de trabajo, no dejan subsistir mas que un espacio marginal

' P. ROLLAND, «S. Weil et le syndicalisme révolutionnaire», C.5.W., T. III, n.*

4, 1980, p. 256.
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para el ejercicio de una soberania en y sobre la produccién» . Se
pretende mostrar que la opresién proviene de condiciones materiales,
del «funcionamiento de una sociedad-méquina compleja» no vinculada
exclusivamente a las relaciones de produccién capitalista.

Desde el punto de vista de nuestra autora, el factor que define el
capitalismo: la compra y venta de la fuerza de trabajo, su caricter
venal, se convierte por desarrollo de la gran industria en un factor
subordinado en la opresion del proletariado, pasando a ser «momento
decisivo, en cuanto a la esclavitud del trabajador, no el momento en
el que, en el mercado de trabajo, el obrero vende su tiempo al patron,
sino el momento en que, apenas cruzado el umbral de la fabrica, es
atrapado por la empresa» . El maquinismo es el elemento mas
opresivo del capitalismo, ya que «el capitalismo se define en apariencia
por el hecho de que el obrero esta sometido al capitalista, pero en
realidad lo es por el hecho de que el obrero estd sometido a un
capital material, compuesto de instrumentos y de materias primas
que el capitalista sélo representa. El régimen capitalista consiste en
la inversién de la relacién entre el trabajador y los medios de trabajo;
el trabajador en vez de dominar es dominado por ellos» ',

Al hilo de estas observaciones, R. Chenavier afirma que lo que en
Simone Weil se da es finalmente una inversion del centro de gravedad
de la teoria marxista: «En ésta la relacion de explotacion parecia
fundamental hasta el punto de que su supresién podia engendrar el
fin de la opresi6n. La opresion parece hasta tal punto fundamental
en S. Weil que no se le puede poner fin por la sola supresion de la
explotaciény» . Por tanto, se trata de suprimir la vinculacion necesaria
que Marx establece entre los dos factores de opresion: el determinado
por la venta del obrero al capital y el determinado por la sumisién
del trabajador a la méquina, pues puede bastar el segundo factor para
que la opresion exista, aunque haya desaparecido el primero. Asi nos
dice: «A la opresién creada por el dinero entre compradores y
vendedores de la fuerza de trabajo se afiade otra oposicién, creada
por el mismo medio de la produccion, entre los que disponen de la

"% A. Gorz, Adids al proletariado, Trad. M. Gil, Barcelona, El Viejo Topo,
1981, p. 55.

S, Wi, «Perspectives..», O.L, p. 21.

" S, WL «Le capital et ouvrier», L’Effort, n.* 298, 1932, p. 1.

"R, CrhisNavier, «Relire Simone Weil», Les Temps Modernes, 440, 1983,
p. 1082,
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méquina y aquellos de los que la méquina dispone. La experiencia
rusa ha mostrado que, contrariamente a lo que Marx admiti6 apre-
suradamente, la primera de estas oposiciones puede ser reprimida
sin que desaparezca la segunda» ',

' Su pr'opia experiencia en el medio obrero ensefia a Weil que, si
bien es cierto que la propiedad expropia al obrero del producto de su
trabajo y la vida del trabajador se reduce a mercancia Yy a una

- mercancia més barata cuanto mds produce, es aiin mis cierto —o
mejor, es algo que se capta inmediatamente en la fabrica antes de
una elaboraci6n teérica sobre la plusvalia— que la racionalizacién, la
taylorizacién, le quitan lo poco que le queda: su secreto profesional
y €l dominio de su tiempo de trabajo, y la vida del trabajador se
reduce entonces a mera pieza de un sistema cuyo sentido es incapaz
dct comprender. Es esta segunda expropiacién la que provoca la
alienacién del hombre, aiin sin existir la ptimera. Las palabras de la
autora vuelven una y otra vez sobre este tema: «Los derechos que
p_ueden conquistar los trabajadores en el lugar de trabajo no dependen
directamente de la propiedad o del beneficio, sino de las relaciones
entre el obrero y la méquina, el obrero y los jefes, y del poder mis
0 menos grande de la direccién... Lo que interesa que quede claro es
que existen dos cuestiones a distinguir: la explotacién de la clase
obrera, que viene definida por la existencia del lucro capitalista, y la
opresién de la clase obrera en el lugar de trabajo, traducida en
prolongados sufrimientos que, segln los casos, duran de 48 a 40
h,ora's por semana, pero que pueden prolongarse atn fuera de la
fabrica las 24 horas de la jornada» 1,

2. La condicién obrera

Ala descrl‘pcién de la opresién que sufre la clase obrera en el
lugar de trabajo Simone Weil consagra un conjunto de articulos y

12 S.. WEIL, «Perspectives...», O.L, p. 22. R. KUHN relaciona en este punto el
pensamiento weiliano y el de I Siong, fundador del P.CI en 1921, que tras
abandonar el partido en 1930 y después de su exilio bajo Mussolini, dirige la revista
Tempq presente. SILONE, «comparable en ceci a Albert Camus et Simone Weil dont
fl a‘dfmralt !es écrits, se dresse contre cet esprit de “"nominalisme” et sa fix;ction
]urxd.lque qui pense pouvoir changer 'oppression sociale par une simple modification
du titre de la propiété et du pouvoir, «Sur un possible rapprochement entre
Ignazio Silone et S. Weil», C.S. W, T. VI, n.° 2, 1983, pp. 158-160.

%S, WenL, «La Racionalizacién», C.0. (trad. Castellano), p. 170.
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cartas que integran en su mayoria el libro La condition onvriére. Los
escritos sobre la situacién vivida cotidianamente en la fibrica perte-
necen a fechas diversas, desde 1934 a 1943, pues la preocupacién por
el trabajo se coloca en el centro de sus inquietudes, desde la clase de
Alain hasta su produccién en Londres, alcanzando a toda su actividad
y reflexion. A los textos citados paginas atrds, que eran el resultado
entre 1934 y 1937 de su experiencia obrera, hay que afiadir otras
importantes contribuciones mas tardias como «Condition premiére
d'un travail non servile», «Expérience de la vie d’usine», «Le Chris-
tianisme et la vie des champs» y buena parte de la obra L'Enracine-
ment. El cambio de lenguaje que se observa en la escritura de Weil
a lo largo de estas paginas es una primera manifestacién de la
evolucién de su pensamiento.

Este sector de la obra weiliana ha sido resaltado por su caracter
testimonial y por la sensacién de realidad, de proximidad, que se
produce en el lector, quien de alguna forma se coloca en la situacién
descrita de un modo casi inconsciente e inmediato. Parece innecesario,
sin embargo, abundar nuevamente en la dimensidn vital y comuni-
cativa de la literatura de la autora o reproducir las numerosas
opiniones que se pronuncian en este sentido al analizar los textos
sobre la condicién obrera. Basta tal vez con recordar una de las més
representativas, la de G. Capograssi, que se refiere a S. Weil en los
siguientes términos: «Seria necesario recoger el verdadero testimonio
del verdadero trabajador, que tuviese al mismo tiempo capacidad de
observacion y de expresion para poder decir algo concreto... Existe el
testimonio excepcional por adhesién total, por fuerza y sacrificio de
atencion, por altura de inteligencia y voluntad, de Simone Weil. Para
darse cuenta de lo que es desde dentro la condicién obrera hay que
meditar a fondo las notas dolorosas, por extrema precision, informadas
y profundas, en las que este gran espiritu ha tratado de expresar su
experiencia... Imposible citar del libro La condicién obrera: habria
que transcribirlo todo. La originalidad de este testimonio consiste en
la absoluta falta de prejuicios preconcebidos o segtin fines doctrinales,
politicos, religiosos, en la absoluta inocencia con que la experiencia
ha sido afrontada y vivida. Es dificil encontrar una experiencia en
estado mas puro; sélo lo puramente humano ha entrado en ella» .

Gl CaroGrasst, Opere, Milan, Giuffre, 1959, T.V., p. 492, J. BALLESTEROS
sefiala que en la propia obra de CapoGRrasst se reflexiona sobre el caracter desper-
sonalizante del trabajo en la sociedad industrial; sus observaciones al respecto se
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La valoracién aunque muy generalizada no es, desde luego, una-
nime; por no citar en este caso mas que a otro representante de la
tendencia que juzga en sentido opuesto la asuncién por parte de
Weil de la condicién obrera y su descripcién del trabajo en la fébrica,
acudiremos a las palabras de H. Abosch: «Los estudios de H. de Man,
aparecidos en los afios veinte y treinta, se aproximan mis a la
realidad de la existencia proletaria que los de S. Weil. Finalmente no
hay que olvidar que los puntos de vista de esta tltima estaban
fuertemente influidos por su experiencia de trabajo en las fébricas de
la metalurgia. Y, por muy provechosa que esta haya sido, le ha
llevado también a extraer algunas conclusiones falsas. El duro trabajo
corporal era para la joven filésofa, proveniente de una familia
burguesa, mucho més penoso que para obreros verdaderos. Ademds,
este tipo de trabajo penoso ha sido suprimido paulatinamente gracias
al progreso de la mecanizaci6n. Por ello la experiencia de Simone
Weil muestra més el pasado que el presente». Por otro lado, continta
Abosch, «su critica del trabajo mecénico, fragmentario, que no permite
una visién de conjunto, continta siendo valida. Sin embargo no debe
ser expresada partiendo del punto de vista sélo del proletariado
industrial, puesto que casi todos los trabajadores de la sociedad
industrial estin en una situacién analoga —ya sean empleados de
oficina, técnicos o dependientes de un almacén. La abolicién de esta
fragmentacién, que equivale a una reduccién de las posibilidades
humanas, era el objetivo de S. Weil como de K. Marx» ', Se apuntan

encuentran en una linea muy cercana a la de S. WEeIL: «Se ha separado al hombre
del trabajo, de donde surge una verdadera y auténtica prostitucién. El trabajo se ha
convertido en una energfa o fuerza para obtener resultados técnicos y el hombre en
indiferente portador y soporte de esta fuerza. En este trabajo mecanizado el
individuo esta totalmente fuera de s{ mismo, no hay lugar para pensar ni para sofiar
ni para sentirse vivir... Es necesario hacer que el trabajador realice, en el acto de su
trabajo, su vida con el pleno ejercicio de sus capacidades y esté totalmente presente
en ély no s6lo como pura cantidad de fuerza y de atencién. Sélo asi el trabajo —que
tiene necesidad de paciencia, de fuerza y de esperanza, como la oracibn— sera
auténtica forma de vivir, modo de madurarse y podra convertirse en oraciény, J.
BAaLLESTEROS, La Filosofia juridica de Ginseppe Capograssi, Roma-Madrid, Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, 1973, pp. 47-48.

"> H. AposcH, «La critique du marxisme par S. WEm», cit, pp. 159-160. A
ACCORNERO recuerda otras experiéncias de fibrica en Francia, Italia o EEUU,
algunas de las cuales dan lugar a diarios que relaciona con el «Journal d'Usine» de
Weil, «5. Weil e la condizione operaia: geometria e disincanto del lavoro industriales
en AAVV. S. Weil e la condizione operasa, Roma, Editore Riuniti, 1985, pp. 86-88.
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aqui dos cuestiones de interés que gxigen ?1 menos una breve
reflexién: por una parte, se plantea la incognita de la pérdida o no
de actualidad de la descripcién weiliana por el desarrollo de los
modos de produccién desde 1934 hasta nuestros dias, y por otra
parte, la cuestién del desplazamiento del anélisis de/ la opresion a su
expresion en el interior de la fabrica, cuand(? se habia partido c/le una
amplia consideracion del fenémeno burocritico en cuanto maquina
generadora de subordinaciéon a nivel estatal y de todo el sistema
industrial. o .

Respecto al primer tema, cabe decir que, si bien es evidente que
Simone Weil expone y critica aquello que ella pudo conocer en l'os
afios treinta, esto es, la etapa del industrialismo bas.ada enla «racio-
nalizacién», que habia permitido salir de la 'C.I'iSlS de ls)§ veinte,
también es posible atisbar elementos expositivos y criticos que
superan los datos concretos. Siguiendo a A: Accornero, obseryamqs
la escasa acogida de las consideraciones weilianas sobre la.racxf)’nall—
zacién industrial en «aquellos socidlogos franceses "'gauchlstes , que
sin embargo tenian intereses afines y 6pticas semejantes a las suyas:
el fundamental Traité de Friedman y Naville no le dedica ni una
linea. Y no creo que se trate tanto de una exclusién de la filosofla
como de la heterodoxia». Ciertamente, al analizar el trabajo mdpsmal,
Simone Weil no utiliza categorias «de la sociologia del trabajo o de
la industria, sino més bien de la filosofia moral... pero .hay que
admitir que algo ha dado también a la sociologia (y a la psicologia)
del trabajo: al menos el ejemplo de una entrada e{llel campo que va
mas alld de la observacion participada; una atencion nueva y enor-
memente perceptiva en la confrontacion fie las relaciones entre
hombre y maquina; unas imagenes agudisimas acerca de! alcance
existencial de las relaciones jerarquicas en la fabrica... S. Well.basa su
propia vocacién obrera en una visién sobria y frugal de la existencia
que la relaciona con las grandes corrientes del morallsr.no' moderno» .

Estas notas dan una idea de la capacidad de resistir al paso del
tiempo que poseen las paginas de la obra weiliana sobre la.c‘o/ndlcnén
obrera, por tratarse de una reflexion profunda sobre la escision de lo
humano bajo un sistema opresor que conduce a'l fraccnonarment_o, del
cuerpo y la mente, de la actividad y el pensamiento o de la accion y

e AL ACCORNERO, «S. Weil e la condizione operaia: geometria e‘dnsmcang)
det lavoro industriale» en AAVV. S, Weil ¢ la condizione operaia, op. cit,

pp. 90-93.
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la contemplacién. Con frases nuevamente de Accornero, puede verse
que «las categorias adoptadas revisten interés y atraccién, incluso si
resultan disonantes respecto a las de la polémica politica y, todavia
mias, del analisis social sobre la condicién obrera. Como dijimos, se
trata de una lectura principalmente ética y humanista, pero exenta
de la retérica y de los prejuicios preconcebidos que correrian el
riesgo de colocarla en una tendencia cercana a la de la literatura
considerada antiindustrial. Son categorias al mismo tiempo descrip-
tivas y valorativas que deben entenderse todas como metiforas o
como especificaciones de la “dependencia”» 1.

Esta capacidad de la literatura weiliana para comunicar a través
de ciertas imagenes cotidianas el sentido de su oposicién a la depen-
dencia del hombre bajo una estructura técnica y organizativa alienante,
guarfia una estrecha relacidén con el significado actual que puede
seguir conservando cuando buena parte de las notas resefiadas y de
los datos concretos apuntados han dejado de estar presentes en el
régimen industrial, si bien han sobrevivido en determinados sectores
de la producci6én o en otras zonas de la geografia mundial. Todo ello
conecta directamente con la segunda cuestién antes enunciada, referida
a la atencién prioritaria que para Weil merece la situacién del
trabajador en el lugar de trabajo y el detenimiento con que la
caracteriza, frente al descuido de otros aspectos de la opresioén en
nombre de la funcién que quedan tan sélo insinuados o sobreenten-
didos. Puede pensarse que a través de las denuncias explicitas de la
situacién opresiva que se experimenta en la fibrica, Weil queria
mostrar el sentido profundo de su reaccién contra toda forma de
§ubordinacién del hombre ante una maquina compleja que lo escinde
interior y exteriormente, con respecto a su propia identidad y a la de
los otros, y que asi puede resultar casi indiferente el hecho de que no
aluda expresamente a otras condiciones de opresion distintas a la
vivida por el trabajador manual a lo largo de la jornada laboral dfa
tras dia. No obstante, no parece justificarse la indeterminacién de S,
Weil a la hora de delimitar el espacio en que se sitda la opresién por
la funcién o a la hora de perfilar sus manifestaciones, mas all4 de las
consideraciones que ya conocemos sobre el predominio de la burocracia
o de la tecnocracia.

Lo que parece fuera de dudas es la vinculacién entre el lugar
privilegiado que ocupa la descripcién de la opresion en la fébrica y

"7 Ibid., 103-104.
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la herencia del sindicalismo revolucionario, que nuestra autora hace
suya en los afios de estrecha vinculacién con los miembros de La
Revolution prolétarienne y que nunca dejard de manifestarse en un
cierto obrerismo, en la prevencién contra los partidos politicos o en
sus constantes referencias a la situacién cotidiana vivida por el
trabajador manual y al papel central de la educacién para la transfor-
maci6n de dicha situacién. Lo que tampoco se cuestiona es la conti-
nuidad que en relacién con todos estos aspectos puede observarse en
la obra weiliana por lo que concierne al valor que posee el trabajo
por si mismo, en cuanto actividad creativa capaz de dar sentido a la
vida humana. Es algo que, al margen de todos los cambios posibles
en la forma de expresion o, incluso, en el transfondo de su pensa-
miento, permanece invariable como nota definitoria de su itinerario.

Dada tal continuidad, creemos que un estudio integrador como el
que efecttia por ejemplo Castellana en su obra Mistica e rivoluzione
in S. Weil es el mas apto para dar cuenta de la descripcién de la
opresion sufrida por el trabajador manual en el lugar en que realiza
su actividad. Esta descripcién no varia sustancialmente de las cartas
que la autora escribe en 1934, mientras experimenta la condicién
obrera, a los escritos de 1940 a 1943, en los que rememora tal
experiencia con un gran detenimiento y con la capacidad critica que
la distancia ha permitido desarrollar. Las observaciones de los tltimos
afios acerca de la situacién que padece el trabajador en la fabrica
tratan de constituir una nueva aproximacion, mds meditada, a una
realidad vivida por la autora en 1934, de la que continta extrayendo
los elementos que le permiten seguir reflexionando sobre la depen-
dencia y la subordinacién sufridas por el ser humano bajo un régimen
de alienacién y opresion.

Como hemos apuntado, se trata de una descripcién de la depen-
dencia que articula los datos concretos extraidos de una experiencia
histérica determinada y un punto de partida ético, un juicio critico,
que integra la oposicién entre una serie de principios negativos
operantes en la realidad y otro tipo de principios que se presentan
como alternativa ideal a realizar. Frente a «una técnica indiferente a
los valores humanos y una centralizacién que domina en todos los
terrenos» —claves de un sistema basado en el rendimiento, la
eficacia, la competitividad y el crecimiento de la produccién a cualquier
precio en coste humano— S. Weil no ofrece la alternativa de la
desaparicion del trabajo y del desprecio a la racionalidad productiva,
como tantas otras corrientes anticientificas, antitécnicas o antirra-
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cionalistas de la época'®, sino una nueva concepcién del.trabajo, de
la técnica, de la organizacién de la produccién, que permita el
desarrollo de las facultades creativas del hombre, la auténtica libertad
humana entendida, no como «una relacién entre el deseo y la satis-
faccion, sino como una relacién entre el pensamiento y la accién» 1.
Segtin manifiesta en una conferencia de 1937: «Si se considera la
racionalizacién desde el tnico punto de vista de la produccién, se
sitia entre las innovaciones sucesivas de las que esta hecho el
progreso industrial, mientras que si uno se coloca en el punto de
vista obrero, el estudio de la racionalizacién forma parte de un
enorme problema, el problema de un régimen aceptable en las
empresas industriales. Aceptable para los trabajadores, entendimonos
bien... Conciliar las exigencias de la fabricacién y las aspiraciones de
los hombres que fabrican es un problema que los capitalistas resuelven
facilmente suprimiendo uno de sus términos: actdan como si estos
hombres no existieran. A la inversa, algunas concepciones anarquistas
suprimen el otro término: las necesidades de la fabricacién. Pero
como éstas s6lo se pueden olvidar en teoria, no eliminarlas de hecho,
no se encuentra aqui la solucién» . S. Weil no ignora las dificultades
de lo que ella considera la solucién, que «seria una organizacion del
trabajo tal que salga cada dia de las fabricas a la vez el mayor nimero
posible de productos bien hechos y de trabajadores felices... No es
algo que se pueda improvisar por entero en un papel, es en las
fébricas tnicamente donde se puede llegar poco a poco a imaginar
un sistema de este tipo y a ponerlo a prueba, exactamente igual que

'"® A. ACCORNERO comenta en esta linea: «Da qui, anche la sua distanza da un
aproccio passatista o apocalittico alla tecnica. 1 pregiudizi estetizzanti non le si
contanno; e neppure le negazioni irrazionali. Per questo il suo aprocio alla tecnia
flon mi sembra paragonabile a quello ostile di W. Mogris o a quello fatalistico di
G. OrWELL, personaggi a cui pure S. WEIL si pud accomunare per passione ed
esperienze sociali. Pertanto troverei assai poco agevole, e anzi poco corretto,
collocarla nel grande filone delle utopie negative», «S. Weil e la condizione operaia:
geometria e disincanto del lavoro industriale», cit,, p. 96. DUJARDIN, por el contrario,
incluye a la autora en el pensamiento antirracionalista y anticientifico que él sitda
del movimiento surrealista a G. MaRCEL pasando por GALBRAITH, FRIEDMANN 0
CreveL. Cf. S.W. Idéologie et politique, op. cit., pp. 118-121.

8. WEIL, Reflexiones sobre lus causas de la libertad y de la opresion social, op.
cit,, p. 79.

"0 S. WerL, «La rationalisation», cit., CO, pp. 215-218.
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los patronos y los jefes de empresa, los técnicos, han llegado poco a
poco a concebir y a poner a punto el sistema actu.al» 121,

La exposicion de una serie de elementos opresivos que operan a
lo largo de la jornada laboral esta guiada por esta bisqueda de
equilibrio entre ambas exigencias, la del productor y la de la produc-
ctén, poniendo el énfasis légicamente en el extremo que es menos-
preciado en una situacién que Weil define de «esclavitud», dada la
radicalidad con que ella misma pudo experimentarla. El empleo de
este término complementa la preferencia por vocablos como «opre-
sién» o «desarraigo», frente a los mis usuales de explotacién o
alienacién. La realidad aparece caracterizada con crudeza segin nos
muestra R. Chenavier: «La racionalizacién ha sometido cada gesto y
todos los gestos del trabajador a una fuente diferente a la de su
propio pensamiento. Realiza pues una servidumbre absolqta... Si !a
libertad absoluta es un limite ideal, la descripcién de S. Weil no deja
ninguna duda sobre la esclavitud absoluta alcanzgda por el obrero
que trabaja en la cadena.. El obrero en la maquina representa lf«l
imagen perfecta de la subordinacién, que se hace sensible en mil
detalles que llenan cada minuto de la vida de su cuerpo y de su
espiritu» 12

Los comentarios de M. Castellana sobre la descripcién de nuestra
autora estdn muy cerca de los de Chenavier: «Existe esclavitud
cuando se impide la presencia y el uso del pensamiento y se es
constrefiido a mover sdlo el cuerpo. Tal opresién Weil la ve presente
y operante en la sociedad contemporanea. El hombre de hqy no es
libre, es un esclavo porque sirve de intermediario a otros fines sin
haber ejercitado el “pensamiento” y sin haber dado su libre consen-
timiento. Esclavo es el obrero en la fébrica: el suyo es un “trabajo
muerto” que produce “una alegria muerta”. Hay aqui una separacion
entre la actividad fisica, material, y la actividad intelectual; el obrero
ignora todo de la produccién, del mercado, de las decisiones sobre la
direccién de la empresa, no ejercita el pensamiento en muchas zonas
prohibidas para él. Entre los factores que “llevan al obrero a conver-
tirse en una maquina’, se sefialan los siguientes: las muchas horas
laborables, el sistema de la cadena de montaje, la obediencia para
trabajar ciegamente bajo la amenaza del despido y el conservar
dentro la rabia y la insatisfaccion. Todo ello determina que este

Y Ibid., pp. 218-219.
M2 R. CHENAVIER, «Relire 8. Weils, cit. pp. 1691-1692.
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sistema atrofie lentamente las facultades de pensar del obrero, que
se convierte s6lo en un cuerpo que cumple metédicamente ciertos
movimientos fisicos casi sin saberlo 2,

Son las consecuencias especificas de la «opresién en nombre de
la funcién», que Weil identifica de forma imprecisa en la exacerbacién
de la escisién entre trabajo intelectual y trabajo manual, entre los
que coordinan y los que ejecutan, entre una funcién dominante,
desempafiada por técnicos y burécratas, y la subordinada del prole-
tariado. A su juicio, la clave de la radicalidad y la perdurabilidad de
esta opresion se encuentra en el monopolio de la ciencia y la técnica
por parte de una minorfa que posee todos los secretos de la organi-
zacién y la produccién, en un sistema regido por una especializacién
cada vez mis creciente. Con palabras de A. Marchetti, vemos que en
los textos weilianos sobre la condicién obrera: «Las observaciones
son simples, esenciales, incisivas, conmovedoras por la compasién
sincera y el criterio de lo “vivido” con que se describe la vida en la
fabrica: el hambre, el cansancio, el miedo, la constriccién, la humilla-
cion, la angustia, la violencia, los cuerpos reducidos a cosas, las
infrecuentes alegrias del compafierismo, la muerte de las facultades
mentales». S. Weil niega asi la validez de un principio por el cual la
posibilidad del rendimiento del trabajo es ilimitada «gracias a la
aplicacién de la ciencia en un programa que lleva al hombre a
liberarse definitivamente de la “necesidad” de la naturaleza», ya que,
paralelamente a este proceso de liberacién, «se desarrolla de manera
incontrolable otro tipo de opresién més grave fundado en las dife-
rencias que se establecen entre aquellos que pueden manipular la
ciencia y la masa excluida de los procesos de asimilacién y desarrollo
del saber» 124,

En la impotencia que genera la incapacidad para desarrollar el

' M. CASTELLANA, Mistica e rivoluzione in S. Wesl, Manduria, Lacaita, 1979,
pp. 80-81. 8. Wen se refiere constantemente a Marx cuando analiza las deformaciones
de orden espiritual que conlleva la divisién del trabajo en corporal e intelectual.
Segtin afirma J. M. RoDRIGUEZ PaN1aGUA, para MARX, por un lado, la separacién
del trabajo intelectual «de las necesidades y apremios de la vida real da lugar a una
auténtica deformacién profesional, que se convierte en una fuente de conocimientos
ideoldgicos», y, por otro lado, «las mismas necesidades humanas se convierten en
fuente de deformacién del conocimiento, tanto mayor, cuanto mayor sea el grado de
deshumanizacién de esas necesidades», Marx y el problema de la ideologia, Madrid,
Tecnos, 1972.

¢ A. MARCHETTL, S. Weil. La critica disvelante, op. cit., 123-124.
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pensamiento y comprender queda reflejada la imagen de la'opregién;
nuestra autora lo reitera a lo largo de su obra: «Todo perlleglo, y
por consiguiente toda opresidn, tiene por condicién la existencia de
un saber esencialmente impenetrable en las masas» '». A. Accornero,
uno de los autores que mas ha insistido en la necesidad de val'orar
ajustadamente la posicién weiliana ante la técnica frente a «demamgdas
interpretaciones que la ignoran y demasiadas lecturas que la traicio-
nany, escribe al respecto: «La propia Simone reconoce la importancia
de este camino, y habla de la racionalizacién como dc:l unico recurso
que “permite disminuir el esfuerzo humano”, adema§ de c0(’)rdmar
los esfuerzos en el tiempo. Pero lo hace criticando la ldeol'ogla de la
racionalizacién y polemizando con el mito de la méquma? de la
técnica, de la automatizacion. Para ella la industria no es siempre
sindénimo de racionalidad... Se refiere sobre todo a Marx, lo cita, .lo
parafrasea, lo resume: "El régimen actual de la produccién, es d.ec1r,
la gran industria, reduce al obrero a no ser mas que un engranaje de
la fabrica y un simple instrumento en manos d.e los que la dirigen”,
y es vano esperar que el progreso técnico aligere y resuel\_/a esta
condicidn, este peso. Al progreso industrial no se le pqe’de adjudicar
tal tarea». Entroncando, por consiguiente, con la cuestion centrgl de
la actitud de Weil ante la idea de progreso, a la que ya aludimos
paginas atras y sobre la que volveremos mas adelante, el autor
italiano continda exponiendo sus conclusiones sobre la posicién
weiliana en este punto: «Por tanto, la racionalidad Prpductlva no se
identifica de por si con las determinaciones mecénicas y con las
implicaciones tecnoldgicas de los procesos de racionalizacién. Y en
esta llamada a una racionalidad no exenta de impronta y de medida
humana esta finalmente el nicleo de su contribucién. Aqui aparece
la mas sélida y mas viva —y la mas legitima, digdmoslo también—
referencia ideal a Marx» %,

Para entender las razones por las que Simone Weil considera
erronea la confianza en el fin de la opresién por el propio desarro‘llo
del sistema productivo —confianza burguesa que ella ve reproducida
en el pensamiento marxista segiin comprobaremos— debemos escu-
char su testimonio de las condiciones de vida que para los obreros

%8, Wen, «Sur le livre de Lenine "Materialisme et Empiriocriticisme”», La

Critique Sociale, nov. 1933, OL, p. 52. . . . N el
AL AcCORNERO, «S. Weil e la condizione operaia: geometria e disincanto de

lavoro industriale», cit., p. 96.
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representa la divisién entre trabajo manual y trabajo intelectual,
cada dia mds acentuada por este constante desarrollo volcado a la
maximizacion del rendimiento de la produccién e indiferente respecto
a la realizacion personal del productor. Es esta divisidn, y el resto de
escisiones que conlleva, la que se siente en la fabrica como fuente de
servidumbre e insatisfaccion; es el factor opresivo que debe ser
eliminado tras constatarse el fracaso del intento de acabar con la
opresion a través de medidas destinadas al cambio del régimen de
propiedad y al fin de la explotacién econémica, pero que no han
creado una organizacién alternativa del trabajo descentralizada y
basada en una técnica a la medida humana.

La divisién entre trabajo y manual y trabajo intelectual se hace
patente para nuestra autora en los movimientos mecanicos llevados
a cabo por el obrero en la cadena, que no requieren, sino mas bien
impiden, tomar conciencia y ejercer libremente la actividad laboral.
Las tareas desempefiadas por los trabajadores de la gran industria,
«automdticamente amaestrados para servir a un tnico modelo de
maquinas» y «desprovistos de conocimientos técnicos» ', son mucho
menos gratificantes y creativas que las de un tipo de obrero, «el
obrero cualificado», utilizado frecuentemente por S. Weil como
referente ideal casi desaparecido en la fase productiva que ella
describe. En «Perspectives...» los define como «una categoria de
obreros que, aun siendo asalariados, no eran simples ruedas vivas al
servicio de las méaquinas, sino que ejecutaban su trabajo utilizando
las méaquinas con tanta libertad, iniciativa e inteligencia, como el
artesano que maneja su herramienta. Esta categoria, que constituia
en cada empresa el factor esencial de la produccién, ha sido suprimida
poco a poco por la racionalizacidény» 28,

La racionalizacién ha determinado el nacimiento de una clase
obrera desposeida del poder de orden técnico que antes sustentaba y
que era la garantia de su relativa independencia. La subordinacién es
ahora mas radical en cuanto «la miquina dispensa al pensamientto
de intervenir por poco que sea, incluso de la simple conciencia de las
operaciones realizadas: el ritmo se lo prohibe» . Como sugiere esta
frase, la imagen de la condicién obrera es la que supo reflejar

‘7 S. Wen, «Perspectives. Allons-nous vers la révolution prolétarienne?», cit.,
OL, p. 25.

2 Ibid, pp. 22-23.

' S. Wen, «Fragments», CO, p. 118,
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genialmente Ch. Chaplin en «Tiempos Modernos», pelicula a la que
Weil alude de forma expresa, siendo evidentemente evocada en
pasajes como éste: «Los peones s6lo alcanzan la cadencia exigida si
los gestos de un segundo se suceden de manera ininterrumpida y casi
como el tic-tac de un reloj, sin nada que sefiale nunca que algo ha
acabado y comienza algo distinto. Este tic-tac, cuya triste monotonia
se hace insoportable de escuchar durante mucho tiempo, ellos deben
casi reproducirla con su cuerpo» '*.

Las cuestiones aqui suscitadas del ritmo de trabajo y del tipo de
temporalidad que se experimenta en la fabrica son de una importancia
extraordinaria por su influencia directa en el sentido que la actividad
laboral puede proporcionar a la vida humana*'. Simone Weil habla
constantemente de la obsesién por la velocidad, por acelerar el ritmo
de las acciones para responder a los imperativos de la produccion,
que exigen el mayor rendimiento lo més rapidamente posible. El
tiempo es valorado en términos exclusivamente econémicos con una
indiferencia absoluta hacia la dimension lidica y contemplativa de la
existencia. Es algo que invade a toda la sociedad segin se deduce de
los parametros normalmente utilizados para evaluar la «pérdida de
tiempo». La armonia entre ritmo laboral y ritmos naturales, o la
adecuacién del ritmo exigido por la empresa al ritmo corporal, son
casi inimaginables tras la desaparicion de aquellos oficios manuales
cuya cadencia venfa dada por la propia habilidad de quienes los
realizaban. Nuestra autora denuncia asi la cuantificacion del tiempo
a que se ha llegado en el sistema industrial, y que supone, con
palabras de J. Ballesteros: «un empobrecimiento de la visién de la
temporalidad como componente existencial del hombre... y la reduc-
cién de la vida a simple ocasién de enriquecimiento econémico» .

Sin duda, el tema de la temporalidad humana y su relacién con el
predominio de una visién productivista 0 economicista de la vida

130§ WeiL «Expérience de la vie d'usine», cit.,, CO, pp. 248-249.

51 En «Condition premiere d’un travail non servile» se afirma con rotundidad:
«Le temps et le rythme sont le facteur le plus important du probléme ouvrier», cit.,
CO, p. 256. G. FriIEDMANN y L. MUMFORD, entre otros muchos autores, han
insistido también en la relevancia de estos factores en el trabajo. Cf. G. FRIEDMANN,
El hombre y la técnica, trad. A. Abad, Barcelona, Ariel, 1970. L. Mumford, E/ mito
de la méquina, Buenos Aires, Emecé, 1969 y Técnica y Civilizacion, trad. C. Aznar
de Acevedo, Alianza Editorial, 1971,

"2 ] BariisTEROS, «La violencia hoy: sus tipos, sus origenes» en Etica y politica
en la rociedad democritica, Madrid, Espasa Calpe, 1981, p. 270.
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requiere un estudio profundo que Weil no realiza, ya que se limita a
insinuarlo y a sugerir una serie de aspectos existenciales frecuente-
mente olvidados. En su articulo de 1941, «Expérience de la vie
d’usine» leemos: «El trabajo nuevo se impone de repente, sin prepa-
racion, bajo la firma de una orden a la que hay que obedecer
inmediatamente y sin réplica. El que obedece asi experimenta entonces
brutalmente que su tiempo esté sin cesar a disposicién de otro... El
tiempo le ha resultado largo y ha vivido en el exilio. Ha pasado su
jornada en un lugar en el que no se siente en su casa» 1%,

Este altimo parrafo nos introduce en otro punto importante de
la descripcién weiliana de la experiencia obrera, el que viene referido
a la ausencia en la fébrica de estimulos que satisfagan la necesidad
del hombre de sentirse creador de algo propio, de apropiarse inte-
riormente de aquello que le rodea, constituyendo esta ausencia el
contenido esencial de la alienacién. S. Weil escribe al respecto:
«Nada es tan poderoso en el hombre como la necesidad de apropiarse,
no juridicamente sino con el pensamiento, de los lugares y objetos
entre los que pasa su vida y gasta la vida que hay en él... La propiedad
juridica no es mas que uno de los medios que proporcionan tal
sentimiento, y la organizacién social perfecta seria la que a través de
este medio y de otros medios procurara este sentimiento a todos los
seres humanos». Lejos de la realizacién de este proyecto, la realidad
cotidiana muestra que «Un obrero, salvo algunos casos demasiado
raros, no puede apropiarse nada por el pensamiento en la fébrica,
Las maquinas no le pertenecen; él sirve a una o a otra segiin la orden
recibida. Las sirve, no se sirve de ellas; no son para él un modo de
hacer que un trozo de metal tome una determinada forma, él es para
ellas un medio para hacer que un trozo de metal entre en una
operacion de la que ignora la relacidn con las que le preceden y le
siguen». La conclusién del texto es muy significativa: «Ninguna
intimidad liga a los obreros a los lugares y objetos entre los que se
agota su vida, y la fabrica los convierte, dentro de su propio pais, en
unos extranjeros, unos exiliados, unos desarraigados» ',

El término «desarraigado» aparece por primera vez en este
articulo de 1941; se trata de un concepto dificil de definir, que ni la
propia autora ni los estudiosos de su obra han delimitado de forma
precisa. Las nociones de arraigo-desarraigo no presentan un contenido

%S, WerL, «Expérience de la vie d'usine, cit. pp. 243-249.
' Ibid., pp. 250-251.
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univoco, pues incluyen unos caracteres variados no siempre recondu-
cibles a una significacién comtn. El tema serd abordado en un
momento posterior de nuestro trabajo, pero, no obstante, dada su
incidencia en la descripcion de la condicién obrera, apuntamos algunas

‘manifestaciones de Weil sobre el desarraigo obrero que ahora nos

interesan de forma especial: «Los asalariados estdn en una condicién
social integra y perpetuamente supeditada al dinero... Aunque geo-
graficamente permanecen en su lugar, moralmente han sido des-
arraigados, exiliados y admitidos de nuevo, como por tolerancia, a
titulo de carne de trabajo. La desocupacién es, desde luego, un
desarraigo a la segunda potencia. No se sienten en su casa ni en la
fabrica, ni en sus alojamientos, ni en los lugares de diversion, ni en
los sindicatos, ni menos en los partidos politicos que se dicen hechos
para ellos, ni en la cultura intelectual si tratan de asimilarla» ™.
Como sabemos, el papel de la cultura es decisivo desde la perspectiva
de Weil, cuestién que aparece en el nicleo de sus Gltimas contribu-
ciones, ya que en el plano cultural es en el que deben interpretarse
los términos arraigo-desarraigo. A proposito del desarraigo campesino
se entra también de lleno en este plano, pero su consideracién nos
alejaria de la descripcion de la vida en la fabrica que ahora nos ocupa.

El aislamiento respecto a la cultura, las complejas relaciones
entre compafieros, deliberadamente fomentadas en su vertiente ne-
gativa para evitar la solidaridad’, junto a todos- los elementos
desarraigantes que conocemos, crean un clima irrespirable, exento
de finalidad y sentido, que determina que la condicién obrera esté
integra y perpetuamente supeditada al dinero. El salario se convierte
en el tnico fin del trabajo, a falta de cualquier otro tipo de recompensa
de carécter personal; el salario y el rendimiento son para el trabajador
individual y para el trabajador colectivo, respectivamente, los que

¥ S, WEenL, E, p. 57.

136 Sobre como se evita deliberadamente la solidaridad obrera, WEIL escribe: «Ce
systéme a aussi réduit les ouvriers & I'état de molécules, pour ainsi dire, en faisant
une espéce de structure atomique dans les usines. Il a amené l'isolament des
travailleurs. C'est une des formules essentielles de Taylor qu'il faut s'adresser 2
I'ouvrier individuellement; considérer en lui I'individu. Ce qu’il veut dire, C'est qu'il
faut détruir la solidarité ouvriére au moyen des primes et de la concurrence... Ford
dit ingénuement qu'il est excellent d'avoir des ouvriers qui s'entendent bien, mais
qu'il ne fautr pas qu'ils s’entendent trop bien, parce que cela diminue lesprit de
concurrence et d’emulation indispensable 2 la production. La division de la classe
ouvriére est donc A la base de cette méthode», «La rationalisations», cit., CO, p. 229.
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justifican con exclusividad todos los esfuerzos humanos. En una de
las numerosas cartas a «un ingeniero director de fébrica» —el
fundador de la revista obrera Entre Nous en la que Weil colabora—
podemos leer a este respecto: «Los obreros no hacen nada que no sea
o por coaccién o por el incentivo de la ganancia. Todos sus gestos
estan dictados; el Gnico terreno que depende de ellos es la cantidad,
y a sus esfuerzos en este terreno corresponde sélo una cantidad
suplementaria de dinero. No tienen derecho nunca a una recompensa
moral por parte de los otros o de si mismos; reconocimiento,
elogios, o simple satisfaccidn personal. Aqui se encuentra uno de los
peores factores de depresién moral en la industra moderna» 1.

3. Las claves del fracaso revolucionario

La preponderancia de lo crematistico se refleja en toda la sociedad
y €l movimiento obrero no est4 exento de esta poderosa influencia.
La cuestion salarial ha llegado a ser, segin Weil, la tinica que
preocupa a los sindicatos y partidos politicos que pretenden repre-
sentar al proletariado; sus denuncias y reivindicaciones lo hacen bien
patente: «La sociedad burguesa esté atacada por una monomania: la
monomania de la contabilidad... Por ello, en los reproches que
dirigimos al régimen econdmico, la idea de la explotacién, del dinero
extorsionado para aumentar los beneficios, es casi la tnica que se
expresa netamente. Es una deformacién de mentalidad tanto mas
corpprensible cuanto que las cifras son algo claro, que se capta a
primera vista, mientras que las cosas que no pueden traducirse en
cifras demandan un esfuerzo de atencién mayor. Por esto la cuestién
de los salarios hace olvidar a menudo otras reivindicaciones vitales.
Y se llega incluso a considerar la transformacién del régimen como
definida por la supresién de la propiedad capitalista como si esto
equivaliera a la instauracién del socialismo» .

Esta equivocacion del movimiento obrero a la hora de plantear sus
reivindicaciones y fijar sus objetivos, por desconocer el centro neu-
ralgico de la oRresién, debilita considerablemente sus posibilidades
de transformacion social en un mundo donde, segiin la perspectiva

1 ) . . . .
S. Wei, «Lettres 4 un ingenieur directeur d'usine», CO, p. 146.

"* S. W, «La rationalisations, cit., CO, pp. 216-217.
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weiliana, la alianza entre las fuerzas econbmicas y politicas va
anulando el radicalismo revolucionario de forma casi irreversible.
Las huelgas de junio de 1936 en Francia y la politica del Frente
Popular serdn objeto de reflexién por parte de Weil, lo que le
permitiréd proporcionar nuevos datos sobre el alcance de la impotencia
del movimiento obrero para cambiar la situacion.

La evaluacién global de los acontecimientos sociales del 36 aparece,
entre otros, en este texto de finales de 1937, titulado «Examen
critique des idées de révolution et de progres»; S. Weil escribe:
«Junio de 1936 ha sido un ejemplo sorprendente de la espontaneidad
de las masas que se podia creer aniquilada en Francia en la sangre de
la Comuna. Un gran impulso, surgido de las entrafias de la masa,
ingobernable, ha abierto de pronto el torno de la violencia social, ha
vuelto la atmésfera por fin respirable, ha cambiado las opiniones en
todas las mentes, ha hecho admitir como evidentes cosas consideradas
escandalosas hace seis meses. Gracias al incomparable poder de
persuasién que posee la fuerza, miles de hombres han mostrado, en
primer lugar ante sus propios 0jos, que tenian parte en los derechos
sagrados de la humanidad, lo que ni siquiera inteligencias penetrantes
habian podido captar en los momentos en que eran débiles. Pero
esto es todo». Y aqui aparece el otro término de la valoracion:
«Estan impregnados profundamente por las tareas del régimen en
que viven, se fatigan y sufren. Sus aspiraciones tienen la marca del
régimen. La sociedad capitalista reconduce todo a francos y céntimos;
las aspiraciones de las masas se expresan también principalmente en
francos y céntimos. El régimen se basa en la desigualdad, las masas
expresan reivindicaciones desiguales. El régimen se funda en la
constriccién; las masas, desde que tienen derecho a la palabra,
ejercen en sus propios puestos una coaccién del mismo tipo. Parece
dificil imaginar la forma en que podria surgir de las masas, espon-
taneamente, lo contrario del régimen que las ha formado, o més bien
deformado» '». ’

Las huelgas de junio del 36 son para la autora una circunstancia
histérica de importante repercusion social y significacién sentimentai,
pero de escasas realizaciones para el cambio real del régimen indus-
trial. Los sucesos acaecidos en las fabricas al producirse la subida al

" S Wrn, «Examen critique des idées de révolution et de progrés», OL,
pp. 181-182.
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poder del gobierno de L. Blum ' —el hombre en quien en principio
conf'i.aba, pero que después defraudari totalmente a S. Weil— pro-
porcionan nuevos elementos para el anlisis de la situacién vivida
por el proletariado y las dificultades tedricas ¥ précticas de la inversidn
o superaci6n de tal situacién. Las impresiones de Weil inmediatamente
después d(_e la ocupacién pacifica de las fabricas denotan el entusiasmo
con que vive estas jornadas y la vehemencia con que afronta todo lp
que concierne a la condicién obrera. En un articulo de 10 de junio de
1936, afirma «;Por fin se respira! Es la huelga de la metalurgia. El
publico que ve todo esto de lejos no comprende apenas nada, ¢Qué
es esto? ;Un movimiento revolucionario? Pero todo est4 tranquilo.
¢Un movimiento reivindicativo? Pero ¢por qué tan profundo, tan
general, tan fuerte y tan de repente? Cuando se tienen ciertas
iméagenes clavadas en la mente, en el corazon, en la propia carne, se
comprende. Se comprende enseguida... Se trata, después de habe’rse
sometido siempre, haber sufrido todo, encajado todo durante meses
y afios, de atreverse por fin a levantarse. Tenerse en pie. Tomar la
p_alabra por turnos. Sentirse hombres durante algunos dias. Indepen-
dientemente de las reivindicaciones, esta huelga es en si misma una
alegria. Una alegria pura. Una alegria sin mezcla» 4!,

Esta .alegria sentida por Weil con independencia del contenido
de l'as reivindicaciones obreras no oculta el cardcter de las mismas y
no n'n'plde una consideracion serena, e incluso fria y exigente, de su
significacién y repercusiones. Siguiendo a R. Chénavier comprobamos
que, para ella: «De aqui deberia resultar una situacién sin precedentes
que exigiria una nueva forma de organizacién del trabajo en las
empresas. Lo que quiere decir que la clase obrera deberfa poder hacer
frenFe a las responsabilidades de las condiciones nuevas que ha
suscitado. Pero no est4 preparada para ello... Las razones de esta
falta de preparacién de la clase obrera para asumir las responsabili-
dades que corresponden a su fuerza durante el movimiento de
huelga son muy profundas» 1.

,Las propuestas weilianas acerca de las transformaciones que
seria posible realizar dada la nueva situacién son interpretadas por

N jutora muestra su opinién sobre la figura de L. BLum en su trabajo de
19374, «Méditations sur un cadavre», EHP, pp. 234-327
141 : 3 g )
’S.. WEIL, «La vie et la gréve des ouvritres métallos», publicado con el
Eseudommo S. 'GALOIS en La Révolution prolétarienne, junio, 1936 y en Cahiers de
Terre Libre”, julio, 1936, CO, pp. 161-169.
"2 R. CHENAVIER, «Relire Simone Weil», cit., p. 1694.
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Dujardin como el resultado de una «actitud profundamente equivoca»
que debe tildarse de «ideolégicamente reformista», no en el sentido
de un «reformismo politico», sino de un «reformismo social priori-
tariamente inspirado por preocupaciones morales» '®. También Ac-
cornero utiliza el calificativo de reformista para referirse a la posicion
de Weil tras la euforia del movimiento huelguista; sin embargo, «se
trata si de reformismo, pero duro y avanzado» un «reformismo
impensable», «criticable desde la izquierda y desde la derecha», que
tiene vigor y pretende ser algo mds que una opcidén posibilista
motivada por las exigencias del término medio y el mal menor. El
autor italiano comenta a este respecto: «S. Weil aprovecha un punto
débil, no soélo de las posturas sindicales y “gauchistes”, sino del
pensamiento antagonista sobre el trabajo: “Si mafiana nos apodera-
ramos de las fabricas no sabriamos qué hacer con ellas”. Nadie lo
habia enunciado con tanta fuerza nunca. Es sabido que el movimiento
de esta época ni siquiera habia evocado tal posibilidad... S. Weil
observa que el movimiento obrero francés, no exento de pensadores,
se encuentra ante un acontecimiento tan crucial sin haber pensado
de forma realista en el trabajo del mafiana» '“.

Denunciar la ausencia de realismo en el pensamiento revolucio-
nario, y la inexistencia de un andlisis de los problemas concretos
frente a tantas abstracciones, es tarea ininterrumpida en nuestra
autora como bien sabemos. Péaginas atrds ya aludimos a su opini6n
siempre opuesta a la de aquellos tedricos de la revolucién que
carecen de un conocimiento directo de las situaciones que describen ',
y que, convierten el proyecto revolucionario en una evasién o un
consuelo que acaba por paralizar la accién y la reflexién cotidianas.
Cuando «si se considera el régimen que se trataria de abolir, la

' Ph. DujarDIN, S. Weil, idéologie et politique, op. cit., pp. 146-148.

' A. ACCORNERO, «S. Weil e la condizione operaia: geometria e disincanto del
lavoro industriale», cit., pp. 111-112.

' En este sentido, comenta: «Tan solo el pensar que los grandes jefes bolche-
viques pretenden crear una clase obrera libre y que en ninguno de ellos —Trotski
seguramente no, Lenin creo que tampoco— ha puesto los pies en una fabrica, y por
consiguiente, no tienen la méas minima idea de las condiciones reales que determinan
la servidumbre o la libertad de los obreros, me hace ver la politica como una broma
siniestra», «Trois lettres & Thévenon», CO, p. 16. A. Birou destaca el valor de estas
afirmaciones en «L’analyse critique de la pensée de K. Marx chez S. Weil», CS.W.,
T. VII, n.° 1, 1984, p. 27. En una linea opuesta, para DujarDIN es inaceptable tal
«procés d'identification du “vécu” et du “connu”», S. Weil, idéologie et politique,

op. cit. p. 138.
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palabra revolucién parece mas actual que nunca, pues es un régimen
evidentemente malo», se comprueba que la paradoja de que «no hay
a menudo ninguna relacién entre las aspiraciones de todo tipo que
traduce este término en el pensamiento de los hombres que lo
pronuncian y las realidades a que podria corresponder en caso de que
el futuro aportara efectivamente un cambio social». Lo que ocurre en
realidad es que «en el fondo se piensa en la revolucién, no como en
una solucién a los problemas planteados por la actualidad sino como
en un milagro que dispensa de resolver los problemas. La prueba de
que se considera asi es que se espera que caiga del cielo; se espera que
se haga, no se pregunta quién la hard» ',

M. Castellana centra su atencién en las acusaciones weilianas al
tipo de revolucionario irresponsable, que crea falsas esperanzas en el
proletariado al asegurar la inminencia de la liberacidén respecto al
trabajo por una especie de «escatologia revolucionaria», que hace de
la confianza en la revolucién un auténtico opio para el pueblo. El
fracaso de los intentos histéricos de transformacién social radical
debe mucho al enunciado de propuestas inaccesibles que se han
convertido en una «evasién peligrosa», y al hecho de que «hayan
sido fabricados en primer lugar los modelos de sociedad futura y en
base a ellos se haya conducido ciegamente la lucha revolucionaria» ‘.
Nuestra autora lo proclama sin titubeos: «Si ser revolucionario
implica esperar, en un futuro préximo, una bienaventurada catastrofe,
un cambio que realice en esta tierra una parte de las promesas del
Evangelio, y nos proporcione por fin una sociedad en la que los
Gltimos seran los primeros, yo no soy revolucionaria, pues tal futuro,
que por otra parte me colmaria, es a mi juicio, si no imposible, al
menos completamente improbable; y no creo que se pueda tener hoy
razones sélidas, serias, para ser revolucionario en este sentido» .

A partir de esta conviccibén, S. Weil realiza un examen, no
pormenorizado ni sistematico pero si lleno de intuiciones relevantes,
de los rasgos basicos de la concepcidn revolucionaria, con el que
prolonga su anterior critica a la confusién entre abolicién de la
explotacién y fin de la opresién. Un breve texto puede resumir su
posicion: «Dos cosas son sélidas, indestructibles, en Marx. Una es el

¥ S, WeIL, «Examen critique des idées de révolution et de progrés», cit., OL,
p- 179.

"7 M. CASTELLANA, Mistica e rivoluzione in S. Weil, op. cit., p. 88.

¥ 8. WeIL, «Sur les contradictions du marxisme», cit., OL, p. 201.
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método que hace de la sociedad un objeto de estudio cientifico
buscando definir sus relaciones de fuerza; la otra es el analisis de la
sociedad capitalista tal como existia en el siglo XIX. El resto no s6lo
no es verdadero sino que es demasiado inconsistente, demasiado
vacio, para poder decirse que es erréneo. En su olvido de los factores
espirituales, Marx no corre el riesgo de equivocarse mucho en el
andlisis de una sociedad que no les dejaria en suma ningun lugar. En
el fondo, el materialismo de Marx expresa sélo la influencia sobre él
de esta sociedad; tuvo la debilidad de convertirse él mismo en el
mejor ejemplo de su tesis respecto a la subordmaaon del pensamiento
a las circunstancias econémicas» '¥.

El Gltimo parrafo de este texto nos sitﬁa ante uno de los puntos
centrales de la interpretacion weiliana del marxismo: Marx, que en
sus escritos de juventud habia intentado elaborar una filosofia del
trabajo —«en un espiritu muy proximo en el fondo al de Proud-
hon»—, se desvia més tarde de este intento asumiendo «las dos
creencias més corrientes de su época, ambas pobres, sumarias, me-
diocres y ademis que no pueden pensarse conjuntamente. Una el
cientificismo y la otra el socialismo utépico» . El cientificismo del
siglo XIX se traduce en la creencia de que la ciencia «por mediacion
de un simple desarrollo en las direcciones ya definidas por los
resultados obtenidos, proporcionaria una respuesta cierta a todos los
problemas que pueden plantearse a los hombres, sin ninguna excep-
cién». Weil no trata de negar a la ciencia su papel fundamental en
el analisis soctal; muy al contrario, califica de «idea genial» la idea de
Marx de «tomar la sociedad como hecho humano fundamental y de
estudiar alli, como el fisico en la materia, las relaciones de fuerza».
Lo rechazable para ella es la asuncién por parte de Marx del «mise-
rable cientificismo de su época», del que resulta un «sistema, segin
el cual, las relaciones de fuerza que definen la estructura social
determinan por completo el destino y los pensamientos de los
hombres. Tal sistema es inexorable. La fuerza es todo; no deja
ninguna esperanza a la justicia. No deja ni siquiera la esperanza de
concebirla en su verdad, puesto que los pensamientos sdlo reflejan
las relaciones de fuerza» ™.

La segunda creencia muy difundida en la época, que Marx hace

149§ WeiL, «Fragments (Londres, 1943)», OL, p. 215.
10§ Writ, «Y a-t-il une doctrine marxiste?», OL, pp. 223-224.
B Ibid., pp. 225-226.
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suya, es la concepcidén del socialismo llamado utdpico, «a la que ha
afiadido ideas interesantes, pero nada que sea realmente de primer
orden. Lo que ha cambiado es el caricter de la esperanza. Una
probabilidad basada en el progreso humano no podia bastarle. A su
angustia le era necesaria una certeza» 2. Precisamente por ello Marx
agrega a la confianza y la busqueda de la justicia del socialismo
utdpico, un cientificismo que asegura el acceso al bien contando
exclustvamente con elementos materiales, con un desarrollo de la
produccién que supone una perfecciéon constante. El caracter mate-
rialista del marxismo es el mismo que predomina en toda la menta-
lidad del siglo XIX por una confianza en el progreso necesario
semejante a una fe de tipo religioso; Weil lo manifiesta con contun-
dencia: «El materialismo por entero, en cuanto atribuye a la materia
la fabricacién automatica del bien, debe clasificarse entre las formas
inferiores de la vida religiosa. Esto se verifica en los economistas
burgueses del siglo XIX, los apéstoles del liberalismo, que ponen un
acento verdaderamente religioso cuando hablan de la produccion.
Esto se verifica mas ain en el marxismo. El marxismo es por
completo una religién en el sentido mas puro de la palabra. Tiene
especialmente en comin con todas las formas inferiores de la vida
religiosa el hecho de haber sido continuamente utilizada, segin la
frase tan exacta de Marx, como opio del pueblo» ',

Aunque estas lineas pertenezcan a un escrito de 1943, donde esta
forma inferior de religién se contrapone a lo que Weil considera una
- religiosidad auténtica de indole sobrenatural —que ahora nos resultaria
dificil de comprender por no conocer todavia el marco de la filosofia
weiliana de madurez en que se inscribe—, hay que tener en cuenta
que una explicacién del pensamiento marxista casi idéntica figura en
trabajos de 1937 y 1938, cuando la autora era ajena, al menos
aparentemente, a la perspectiva mistico-religiosa. Asi no deja de
tildar a Marx de idélatra, cuya «idolatria tenia por objeto la sociedad
futura; pero, como todo idblatra tiene necesidad de un objeto presente,
él lo trasladaba a la fraccién de la sociedad que creia en la posicion
de operar la transformacién esperada, es decir, el proletariado» 7. La
idolatria de Marx procede, a juicio de Weil, de una confusién gene-
ralizada entre nociones religiosas y nociones cientificas, o, mas bien,

12 Ibid.
53 Ibid., p. 229.
1 S, WeIL, «Fragments (Londres, 1943)» cit., OL, p. 210.
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de la atribucién a las segundas de rasgos especificos de las primeras,
que se deja ver en una difundida creencia en que «las cosas serin
faciles, pues son impulsadas por un dios moderno llamado Progreso
y por una providencia moderna llamada Historia que realiza para
ello el mayor de los esfuerzos» .

%5 8. WeiL, «Sur les contradictions du marxisme», cit., OL, p. 204. Sobre la
visién de la Historia como progreso necesario podriamos consultar una amplisima
literarura de interés. El aspecto central de esta visién que nuestra autora insinda en
su critica al marxismo ha sido expresada por J. BALLESTEROs en estos términos: «La
inevitabilidad del progreso histérico conduce al desvanecimiento de la distincién
entre el bien y el mal como calificativos de la accién humana. Lo que cuenta es el
resultado del proceso. El mal, en cuanto necesario histéricamente, se convierte en
bien. Es el papel de la "astucia de la razén”, secularizacién de la idea de providencia,
en la que se desvirtiia totalmente su sentido. Al negarse el misterio del mal, y
creerse en una situacion privilegiada de conocimiento de la realidad, la violencia y
la guerra no pueden ser ya juzgadas, como advierte Bobbio, sino que son sin mis
justiticadas», Postmodernidad. ;Decadencia o resistencia?, op. cit., pp. 36-37.
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IV. LA UNION DE TRABAJO MANUAL
E INTELECTUAL. UN PROYECTO ALTERNATIVO

1.  La revolucién como ideal social

Frente a la concepcidn marxista de revolucidn, que, segin hemos
leido, llevaba a S. Weil a confesarse no revolucionaria en el sentido
expuesto, sus manifestaciones apuntan otra posible concepcién de la
revolucién que ella compartiria sin reservas: «¢Ser revolucionario es
hacer votos y ayudar activamente todo lo que se pueda, directa o
indirectamente, a aliviar o levantar el peso que aplasta a la masa de
hombres y las cadenas que envilecen el trabajo, rechazar las mentiras
por las que se quiere disfrazar o excusar la humillacién sistematica
de la mayoria? En este caso se trata de un ideal, de un juicio de valor,
de una voluntad, y no de una interpretacién de la historia humana y
del mecanismo social. El espiritu revolucionario, tomado en este
sentido, es tan antiguo como la propia opresién y durara tanto como
ésta se prolongue, mas tiempo incluso, pues si la opresidon desapare-
ciera deberia subsistir para impedirle reaparecer» . Para entender
el alcance de esta otra visién del proyecto revolucionario, y para
evitar ponerse apresuradamente de parte de los que la consideran
poco exigente, excesivamente débil para merecer este calificativo,
anotamos este otro texto weiliano: «La lucha de clases es de todos los
conflictos que enfrentan a los grupos humanos el mis concreto,
aquel cuyo objetivo es mas serio... La lucha de los que obedecen

6 S. WEIL, «Sur les contradictions du marxisme», OL, p. 202.
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contra los que dominan, cuando la forma de dominio entrafia el
aplastamiento de la dignidad humana en los de abajo, es lo que hay
en el mundo de mas legitimo, de mas motivado, de mas auténtico» .
En un escrito posterior delimita esta idea declarando: «Al plantear
que la lucha de clases es la clave de la historia, Marx ni siquiera ha
establecido que sea éste un principio de explicacién materialista. Ello

no es de ningiin modo evidente. La aspiracién del alma humana .

hacia la libertad, la codicia de poder del alma humana, también
pueden ser analizados como hechos de orden espiritual» "%

Lbgicamente, no han-faltado las voces que se han levantado
contra estos pronunciamientos de nuestra autora y cifran aqui el
punto final de un camino tortuoso guiado confusamente por un
deseo de inserci6én en la condicién obrera y de transformacién de sus
aspectos opresivos. Segin esta interpretacién, en la critica a la
dialéctica marxista, y en la alternativa difusa en un eterno espiritu
revolucionario, se plasma el desenlace de un pensamiento que nunca
ha presentado con suficiente claridad su contenido y sus objetivos.
Sin duda, es nuevamente Ph. Dujardin el miximo exponente de esta
evaluacién de la obra weiliana, quien sefiala: «El liberalismo de S.
Weil, que Trotski veia tentado por una “exaltacién anarquista barata”,
aparece en adelante en su verdad... Ni los dos articulos dirigidos a la
Révolution prolétarienne en 1937 ni la colaboracién episddica en el
boletin del “Comité de Vigilance des intellectuels antifascistes” pueden
invalidar la certeza de que S. Weil, de 1934 a 1938, no sélo se ha
alejado de las doctrinas y de los grupos con los que habia contactado
desde su salida de la Ecole Normale a su entrada en la fibrica, sino
que ademas ha renegado definitivamente de sus principios y sus
métodos. En 1938 estaba en medio de su carrera ideoldgica y politica.
Habiendo pasado del “bolchevismo” al liberalismo reformista de
inspiracion cristiana y proudhoniana, va desligdndose progresivamente
de la acci6én y organizacién politicas y orientandose hacia una ideologia
tradicional y corporativista» ', Esta ideclogia se manifestara a juicio
de Dujardin en las paginas de Weil consagradas al arraigo y en
general en toda su contribucién de los afios cuarenta.

Otros especialistas que han centrado su atencién en esta vertiente
del pensamiento weiliano, enfocan el tratamiento del tema de forma

b7 S, WEIL, «Fragments (1933-1938)», cit.,, OL, p. 170.
%% S. WeinL, «Fragments (Londres 1943)», cit., OL, p. 213.
' Ph. DUJARDIN, S. Weil, idéologie et politique, op. cit., p. 151.
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muy diferente, como es el caso de M. Castellana que escribe: «Weil
no renuncia a concebir una “sociedad libre” del mafiana, pero no
la presenta como un dogma o una verdad 4 realizar en su perfec-
cién, sino como “ideal” que incita a la accién. Mas que una sociedad
nueva, se esfuerza por concebir una “libertad” nueva que supere a
la imperfecta de hoy; el paso no es de lo imperfecto a lo perfecto,
sino de lo menos perfecto a lo “mejor”. El paso a lo “mejor” se da
a través de la concepcién de lo "perfecto” que es “el ideal”, “ideal”,
que, como el suefio, es irrealizable, pero que tiene estrechas relacio-
nes con la realidad e impulsa no de la nada al todo, sino del menos
al mas» 1%,

Desde el punto de vista de Weil, la libertad perfecta seria aquella
que el hombre disfrutaria en un sistema de trabajo en que pudiera
ser plenamente consciente, pues alli se realizaria la mas adecuada
relacién entre pensamiento y acciéon que define la verdadera libertad.
En el extremo opuesto al de los que propugnan la emancipacién del
hombre por mediacién de la desaparicién del trabajo manual, el
pensamiento weiliano esta guiado por la conviccién permanente de
la funcién liberadora del trabajo cuando se dan las condiciones
Optimas para que pueda ser captado en su sentido Gltimo. De ahi que
reclame con insistencia, casi con la desesperacidén de una voz solitaria,
la necesidad mds urgente que ninguna otra de pensar una filosofia
del trabajo que lo coloque en el centro de nuestra civilizacién. En un
articulo de 1937 se nos dice: «Hay que tomar lo que ha sido casi
olvidado por lo que se califica de marxismo: la glorificacién del
trabajo productivo como actividad suprema del hombre; la afirmacién
de que s6lo una sociedad en la que el acto del trabajo pusiera en juego
todas las facultades del hombre, en que el hombre que trabaja
estuviera en el primer rango, realizaria la plenitud de la grandeza
humana. Se encuentran en los escritos de juventud de Marx lineas de
acento lirico sobre el trabajo; se encuentran también en Proudhon;
en poetas como Goethe y Verhaeren. Esta poesia nueva, propia de
nuestro tiempo, y que es tal vez su mayor grandeza, no debe perderse.
Los oprimidos deben encontrar ahi la evocacién de una patria para
ellos, que es una esperanza» . Después de leer este pasaje, no
puede sorprender que L’Enracinement acabe con las siguientes frases:

' M. CASTELIANA, Mistica e rivoluzione in S. Weil, op. cit., pp. 92-93.
161 8. Weil, «Sur les contradictions du marxisme», cit., OL, p. 202.

97



La opcién por los oprimidos

«Es facil definir el lugar que debe ocupar el trabajo fisico en una vida
social bien ordenada. Debe ser su centro espiritual» '

Como indica P. Rolland a lo largo de todo este camino permanece
en S. Weil un proyecto socialista, en cuanto se conserva siempre
la perspectiva de una «soberania econémica de los trabajadores».
Para Rolland, «Si la inversién global de la situacién, segin el signi-
ficado original de "Révolution”, no es pensable, la accién parcial
conserva un sentido, puesto que ni la historia ni la sociedad estin
cerradas. El socialismo moral es por tanto un reformismo, es decir,
una politica que acepta proceder sélo a través de reformas necesaria-
mente parciales y progresivas... S. Weil no desconoce la ambigiiedad
del reformismo, ni que ha servido de “pretexto para capitular”. Hay
que ser capaz de concebir claramente el ideal social y S. Weil
desarrolla toda una teoria del “ideal” destinada a conjurar la ambi-
giiedad y las vacilaciones del reformismo» 4,

El objetivo estd muy lejos de ser la conquista y el ejercicio del
poder a nivel estatal por parte de los oprimidos. P. Rolland lo
advierte cuando se refiere a la devaluacidén del compromiso politico
ante el compromiso social en el pensamiento de Weil: «Se trata en
cierto modo de desprenderse del terreno del Estado y del Poder para
comprometerse en el de la Sociedad... Las verdaderas transformaciones
sociales son evoluciones lentas que proceden de las profundidades de
la sociedad: transformaciones de la produccién, de la cultura intelectual,
de la organizacidn social... Es la Sociedad y no el Estado, al que niega
la prioridad y la exclusividad, quien debe hacer la Historia» ' En
otro momento podra verse hasta qué punto considera desarraigante
el papel histdrico de las estructuras juridico-politicas que conforman
el estado-nacibn; hasta ahora ya hemos visto algunos aspectos de su
analisis de la separacién entre sociedad y Estado por la creciente
distancia entre destinatarios y detentadores del poder.

Del analisis weiliano puede deducirse que la opresién no se
eliminara por la toma del poder de una élite que represente a sus
destinatarios pasivos, tal como ha puesto de relieve la experiencia
soviética; el acceso al poder si no va precedido de una alternativa real
al sistema burocratico y técnico reproduce todo aquello con que

' 8. Wen, E, p. 298.

6 P. RoLLAND, «L'idée de révolution chez S. Weily, France Forum, n.° 173-174,
1979, pp. 67-69.

' Ibid., p. 70.
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trataba de acabar en un principio, sin llegar a alterar en lo sustancial
el aparato de dominacién. Simone Weil comenta en 1934: «La
sociedad actual no proporciona otros medios de accibn mas que
maquinas para aplastar a la humanidad; cualquiera que sea la intencién
de los que las toman en sus manos, esas maquinas aplastan y
aplastaran mientras existan. Con las prisiones industriales que cons-
tituyen las grandes fabricas sélo se pueden fabricar esclavos y no
trabajadores libres, menos aun trabajadores que constituyan una
clase dominante; con cafiones, aviones, bombas, se puede difundir la
muerte, el terror, la opresion, pero no la vida y la libertad» '©.

En «S. Weil et le syndicalisme revolutionnaire» es de nuevo P.
Rolland quien se ocupa de este punto tan controvertido del pensa-
miento de la autora y explica que en ella se produce una «reaccion en
primer lugar ética ante el efecto destructor de sentido que produce el
juego de poder: el poder no puede tener otro fin que su propio
acrecentamiento como Unico medio de preservar su existencia... Esta
profunda desilusién respecto al Estado y a la politica que anima a S.
Weil y al sindicalismo revolucionario, lejos de llevarlos a un nihilismo
conservador, se convierte en el motivo de un “radicalismo” democra-
tico: el poder no se confia nunca, se toma y se reparte igualmente
entre todos. Asi, dado que el Estado no es mas que un poder voraz
sin otra ley que la de su propio desarrollo, hay al menios que resistirle
si no se puede disolver. Una vida social y profundamente diferenciada
del Estado debe crear este limite al poder estatal. A la utopia de
futuro que es la desaparicién del Estado corresponde en lo inmediato
y por las mismas razones el mantenimiento de una absoluta diferen-
ciacién entre el Estado y la clase obrera organizada en sindicatos» .

La busqueda de una cultura que el trabajador pueda sentir como
propia, con la creacién de un tejido social de resistencia y limite al
poder, es el gran reto de toda la evolucidon de S. Weil, desde su
obrerismo inicial hasta sus reflexiones sobre el trabajo manual como
medio de contemplacion de la belleza del mundo, que le llevardn a
desear «una civilizacién constituida por un espiritualizacién del
trabajo que seria el mas alto grado de arraigo del hombre en el
universo» '¢. Este reto no acaba en una filosofia del trabajo elaborada,

'S, WEIL, Reflextones sobre las causas de la libertad y de la opresion social, op.

cit.,, pp. 126-127.
1% P, ROLLAND, «S. Weil et le syndicalisme révolutionnaire», cit.,, p. 265.
1S, Wen, E, p. 107.
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o en una alternativa definida a la opresién tecno-burocratica, pero
ello no anula necesariamente el valor de las intuiciones originales
que se desprenden de sus observaciones sobre los elementos que
“pueden contribuir a crear un sistema productivo y una organizacién
del trabajo méis humanos.

A. Marchetti alude a las ideas mas relevantes de nuestra autora
en este sentido cuando escribe: «La filosofia social de S. Weil es una
ética de la lucidez; es la conciencia de la necesaria equidistancia del
estalinismo y del nazismo, de una burocracia de Estado y de.una
tecnocracia capitalista. Se basa en un idealismo humanitario y un
socialismo de tipo feudal, que desea el retorno a las pequefias
comunidades y corporaciones de campesinos y artesanos. Conserva-
durismo y revolucién son los dos polos opuestos en torno a los que
se desarrolla la critica que S. Weil dirige a los “tiempos modernos”,
al progreso alienante, a la ciencia monopolizada, a la racionalizacién
del trabajo... Ninguna revolucién es posible si no pasa a través de la
liberacién de la maquina y de la burocracia... Es una postura critica
que expresa radicalidad y al tiempo ambigtiedad, pero que no permite
considerarla expresién de una ideologia liberal o social-demdcrata...
S. Weil, lejos de invocar cierta especie de reformismo, representa la
llamada a la radicalidad y la utopia» '®. Radicalidad y utopia son
términos que, ademas de Marchetti, Castellana o Rolland, otros
autores han utilizado para definir el proyecto social de Weil, aunque
en muchas ocasiones sin llegar a realizar un estudio profundo del
alcance de estas expresiones y sin relacionarla con la posicién de los
pensadores y movimientos a los que también se han aplicado estos
calificativos. En realidad, la obra weiliana tan solo ofrece breves
pinceladas que parecen reclamar tal denominacién, y que, desde
luego, es muy dificil armonizar de forma acabada en cuanto son
notas dispersas que trataremos al menos de exponer con un cierto
orden.

2. Los objetivos de la accidon
Weil plasma sus propuestas sobre las transformaciones que requiere

la organizacién del trabajo en escritos que van de 1930 a 1943, a lo
largo de los cuales puede constatarse una continuidad basica aunque

% A. MARCHETTL, S. Weil. La critica disvelante, op. cit., pp. 22-28.
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no exenta de cambios notables de perspectiva. En los tltimos textos
weilianos, especialmente en algunos consagrados al trabajo agricola
y en los Cahiers, se accede a un nivel de reflexién, en estrecha
relacién con el de la contemplacién mistica, que seria dificil reflejar
con rigor sin entrar a conocer previamente los rasgos generales de
la obra de la autora en esos momentos. Otros escritos simultaneos
que sugieren medidas mdas concretas si que deben ser abordados
ahora pues en ellos se completa el cuadro general de la alternativa de
Weil al régimen opresivo descrito.

Las dos exigencias fundamentales de transformacién del régimen
de trabajo —una nueva orientacién de la técnica y una mayor
descentralizacidn— son invocadas por Weil de forma especial en los
textos més largos de su obra, los titulados: Reflexiones sobre las
causas de la libertad y de la opresion social y L’Enracinement. En el
primero, el proyecto aparece en un epigrafe titulado «cuadro teérico
de una sociedad libre», mientras en el segundo se habla de un
proyecto de arraigo para sustituir los fenémenos desarraigantes
antes analizados. Ambos son perfilados en sus variados aspectos por
el resto de escritos ya citados en los que se alterna la critica a Ia
opresion y las propuestas de transformacion.

A. Accornero subraya el gran acierto de las medidas concretas
que Weil propone tras las huelgas del 36, en unos momentos
especialmente favorables para efectuar recomendaciones realistas,
que, dentro del proyecto global mas ambicioso, podrian ser aplicadas
casi directamente. Sggun Accornero: «El punto de apoyo de este
estatuto de derechosﬁ debetes en el lugar de trabajo es la estructura
sindical. Por consiguiente, nuevas tareas y prerrogativas de los
delegados sindicales, para la tutela y el control de la seguridad y
regularidad de las prestaciones, para la justa causa en los despidos y
readmisiones, para la formacién profesional y para las formas de
participacién obrera en las mejoras técnicas y en la vida de la
empresa. Discutibles ciertamente, pero admirablemente bien elabo-
radas nos parecen hoy estas medidas, casi una reglamentacién a base
de sanciones negativas y positivas, garantias y arbitrajes extrajudiciales,
cldusulas de salvaguardia y cosas por el estilo» '®. Sobre todo en el
articulo, «Principes d’'un projet pour un régime intérieur nouveau

1% A ACCORNERO, «S. Weil e la condizione operaia: geometria e disincanto del
lavoro industrialex, cit., p. 13.
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dans les entreprises industrielles» de 19%36-1937, hay aspectos dignos
de relieve como las «medidas a adoptar para interesar a los obreros
por su trabajo».

Las medidas tendentes a interesar al trabajador en su actividad
cotidiana para superar el sentimiento de enajenacidén antes expuesto
son logicamente el punto central del anilisis weiliano, y en su
bisqueda se van estableciendo una setie de criterios y recomendaciones
més o menos aptos para el logro de ese objetivo. Nuevamente queda
clara la referencia al sindicato como sujeto activo del cambio social
y la atencién prioritaria al dmbito de la fabrica, a la necesidad de
accién contra la sumisién en el lugar de trabajo, como correlato de
toda su interpretacién de las causas y caracteristicas de la opresién
por la divisién entre trabajo manual y trabajo intelectual. Pero
aunque sabemos que Weil tan sélo pretende delimitar los elementos
que conformarifan un ideal capaz de orientar la actividad y la reflexién
de quienes todavia se mueven por un proyecto revolucionario, no
parece proporcionar los mis elementales datos de coémo podra co-
menzar a realizarse tal proyecto de inversién de la opresién o,
mejor, de cémo desmontar todo el entramado del sistema opresivo,
que, segin su propia descripcion, parece casi inexorable. En este
sentido no le falta razén a Chenavier cuando afirma: «Se podria
volver contra ello lo que ella escribe sobre Marx: da cuenta admira-
blemente del mecanismo de la opresidn, pero “tanto, que uno no
puede imaginar co6mo este mecanismo podria dejar de funcionar”» 17,

Al comienzo de «Perspectives. Allons-nous vers la révolution
prolétarienne?», Weil cuenta que «nunca el socialismo ha sido anun-
ciado por menos signos precursores» que en el momento presente
en que el movimiento obrero se encuentra casi paralizado en toda
Europa por las razones esgrimidas respecto a la situacién de los
partidos politicos, la Komintern e incluso los sindicatos, y por el
efecto regresivo que produce una organizacién del trabajo cada vez
mas destinada a la atomizacién social y a la escisién entre quienes
coordinan y quienes ejecutan el trabajo. La autora manifiesta en
consecuencia: «La complejidad del régimen capitalista, y los problemas
que plantea la lucha contra él, traslada al propio seno del movimiento
obrero “la degradante divisién de trabajo manual y trabajo intelectual”.
Asi nuestros esfuerzos corren el riesgo, no solo de resultar vanos,

170 R. CHENAVIER, «Relire S. Weil», cit., p. 1712.
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sino de volverse contra nosotros, en provecho de nuestro enemigo
capital, el fascismo» 7.

La pregunta que inmediatamente suscitan estos apuntes es la que
la propia S. Weil formula a continuacién: «La cuestion que se
plantea es la de saber si debemos o no continuar luchando... La Gnica
esperanza del socialismo reside en quienes actualmente realizan en
si mismos, tanto como es posible en la sociedad de hoy, esta unién
de trabajo manual y trabajo intelectual que define la sociedad que nos
proponemos. Pero, al lado de esta tarea, la extrema debilidad de las
armas de que disponemos nos obliga a emprender otra. Si, como es
muy posible, debemos perecer, hagimoslo de forma que no perezca-
mos sin haber existido... Nuestra debilidad puede impedirnos vencer,
pero no comprender la fuerza que nos aplasta. Nada en el mundo
puede prohibirnos ser licidos. No se puede actuar sin saber lo que se
quiere y qué obstaculos hay que vencer... en cualquier caso la mayor
desgracia para nosotros seria perecer impotentes a la vez para
triunfar y para comprender» 172,

El objetivo final de la lucha efectiva y de la aclaracién teérica es
indudablemente, segiin muestra este texto y segiin todo lo expuesto
hasta el momento, la uni6én del trabajo manual y el trabajo intelectual
que define el «ideal social». Comprender en qué consiste esta unién
y los elementos que pueden contribuir a instaurarla es a juicio de
nuestra autora la tarea que corresponde realizar, porque la accién
necesita guiarse por un proyecto bien meditado para ser verdadera-
mente transformadora y porque la comprensién de la realidad no
puede depender exclusivamente de criterios de eficacia ni someterse
por completo a la utopia revolucionaria.

Frente a la concepcion que aspira a la superacién del trabajo
manual por el propio progreso de la produccién —que Weil identifica
con una visién equivocada de la libertad que cifraria la realizacién
humana en la posibilidad de satisfacer sin esfuerzo los propios
deseos— ya vimos que la alternativa propuesta tiene su centro
neuralgico en el trabajo manual, el cual, en la medida en que mate-
rialice una adecuada relacién entre pensamiento y accién, supondra
el acceso a una produccién plenamente consciente y a una sociedad
en la que el hombre adquiera el auténtico sentido de su libertad. Para

71 S, Wei, «Perspectives. Allons-nous vers la révolution proletarienne», cit,,
OL, p. 11y pp. 36-37.
72 Ibid., pp. 36-38.
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esta adecuada relacién entre pensamiento y accién, o, lo que es lo
mismo, para la unién entre trabajo manual y trabajo intelectual, se
esbozan una serie de elementos, opuestos a los operantes en la
realidad, que irdn marcando la nueva direccién a seguir.

Los factores reales que deben ser superados son todos los que
seflalamos paginas atrds al estudiar la descripcion weiliana de la
condicién obrera, pues basta conocer «la lista concreta de los sufri-
mientos de los obreros» en la situacién actual para obtener la
lista «de las cosas que deben modificarse». El siguiente texto de
L’Enracinement nos las recuerda en pocas lineas: «Es necesario
cambiar el régimen de la atencién en las horas de trabajo, la naturaleza
de los estimulos que impulsan a vencer la pereza y el agotamiento
—estimulos que hoy se reducen al miedo y al dinero—, la naturaleza
de la obediencia, la cantidad demasiado débil de iniciativa, de habilidad
y de reflexién demandadas a'los obreros, la imposibilidad en que se
encuentran de participar por su pensamiento y sentimientos en el
conjunto del trabajo de la empresa, la ignorancia a veces completa
del valor, la utilidad social, el destino de las cosas que fabrican, la
separacion completa de la vida de trabajo y la vida familiar. Podria
aumentarse la lista» . Los elementos que operan en el régimen
industrial son los que nos dan la clave de la direccién que un nuevo
proyecto social debe seguir, y, como antes enunciamos, las exigencias
de transformacién técnica y descentralizacién en la organizacién del
trabajo adquieren el papel privilegiado.

3. Transformaciones en la organizacién productiva
a. Nueva orientacién de la técnica y descentralizacion

A la hora de analizar las exigencias de su propio proyecto social,
S. Weil nuevamente toma como punto de arranque a Marx y escribe
en L’Enracinement: «Si hay una certeza que aparece con una fuerza
irresistible en los estudios de Marx, es que el cambio de la relacién
entre las clases serd una pura ilusién si no va acompafiado de una
transformacion de la técnica, transformacién cristalizada en nuevas
maquinas» 7. Pues las situaciones creadas siguiendo las propuestas

7% 8. WEw, E, p. 68.
74 Ibid., p. 70.
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revolucionarias de quienes también se reclaman de Marx han abierto
con crudeza estos interrogantes: «¢De qué sirve a los obreros obtener
a fuerza de luchas un aumento de salario y mayor suavidad en la
disciplina, si mientras tanto los ingenieros de ciertos centros de
estudios inventan, sin ninguna mala intencién, maquinas que agotan
su cuerpo y su alma o agravan sus dificultades econdémicas? ;De qué
les serviria la nacionalizacién parcial o total de la economda si el
espiritu de esos centros de investigacién no cambiara?» . Al hablar
de la racionalizacién ya subrayamos que todo dependia del punto de
vista que se adoptara, y que a juicio de S. Weil no era admisible ni
el que atendia exclusivamente a las exigencias de la produccién ni el
que las ignoraba por completo en aras de cubrir las aspiraciones
personales de quienes producen. Ambas deben ser conjugadas y para
ello hay que ensayar todas las férmulas posibles, al igual que se ha
hecho durante afios para obtener el maximo rendimiento en la
produccién, Gnico objetivo hasta el momento de las investigaciones
técnicas.

Nuestra autora confirma esta opinién en diversos textos: «Lo
esencial es la idea misma de plantear en términos técnicos los
problemas concernientes a las repercusiones de las maquinas sobre
el bienestar moral de los obreros. Una vez planteados, los técnicos
solo tienen que resolverlos. Han resuelto muchos otros. Basta que lo
quieran. Para ello es necesario que los lugares en que se proyectan
las nuevas maquinas no estén enteramente sumergidos en la red de
los intereses capitalistas. Es natural que el Estado tenga cierta
intervencién en ellos mediante subvenciones. ;Y por qué no las
organizaciones cbreras por medio de primas? Sin contar otros medios
de influencia y de presién». Nuevamente aparece la referencia al
papel que los sindicatos pueden jugar: «Si los sindicatos obreros
pudieran realmente vitalizarse, deberian estar perpetuamente en
contacto con los centros de estudios donde se disefian las novedades
técnicas... Hasta ahora los técnicos no han tenido en cuenta mas que
las necesidades de la fabricacion. Si intentaran tener siempre presentes
las necesidades de los que fabrican, la técnica integra de la produccién
se transformaria poco a poco» 6.

La perspectiva weiliana queda grabada con contundencia en la
siguiente frase: «En general, una reforma de importancia social

> Ibid.
76 Ibid., pp. 70-72.
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infinitamente mayor que todas las medidas clasificadas bajo el rétulo
de socialismo serfa una transformacién de la concepcién misma de
las investigaciones técnicas» 7. S. Weil fija el objetivo y la direccién
a seguir: la blisqueda de una tecnologia a la medida humana, que
sirva de instrumento para recrear la naturaleza actuando sobre ella
y contemplando la belleza del mundo, que facilite la integracion de
las facultades del hombre en la armonia de su cuerpo y de su espiritu,
que permita captar, en definitiva, el sentido del trabajo en su dimen-
sién creativa y en su dimensién comunitaria. El tipo de maquina que
colaborara a hacerlo posible o los ttiles concretos que resultardn mas
adaptables a estas finalidades no pueden ser definidos de antemano,
porque es ésta precisamente la funcién que la autora asigna a los
cientificos y a todos los que rodean el mundo de la fabrica, especial-
mente también a los sindicatos. Tan s6lo encontramos algunas
alusiones dispersas a la maquina-herramienta en el marco de una
tecnologia no agresiva para el hombre y para la naturaleza, que, sin
equipararse a las técnicas artesanales primitivas, queda muy lejos del
automatismo despersonalizador tantas veces cuestionado; este tipo
de instrumento estd vinculado al obrero cualificado que, como se
recordard, representa en la éptica weiliana un modelo de trabajador
manual plenamente consciente de su actividad %, Se observa en todo
ello una cierta anticipacién respecto a algunos sectores del movimiento
ecologista o a posturas de autores como Schumacher.

El segundo elemento sustancial a superar para caminar hacia la
unién de trabajo manual y trabajo intelectual aparece estrechamente
ligado al anterior en cuanto que el tipo de técnica predominante se
asocia necesariamente «a una organizacién de la economia centralizada
en exceso, y en consecuencia, muy gpiestva» ', La excesiva centrali-
zacién ocupa un puesto también preferente en la critica weiliana a fa

77 1bid., p. 69.

178 WEIL vuelve sobre este aspecto en L'Enracinement, pero en este caso afirma:
«Un gran desarrollo de la maquina automatica, regulable, con multiples aplicaciones,
satisfaria en gran medida estas necesidades. Las primeras realizaciones en este
dominio exiten, y es cierto que hay en esta direccién grandes posibilidades. Tales
méquinas suprimen la condicién de obrero no calificado», E, p. 71. En una carta de
1936 se referia a la necesidad de no oponer maquinismo y artesanado, sino llegar a
una tercera modalidad. Cf. «Deux lettres sur le travail et les machines», C.S.W., T.
I, 0. 3, 1980, pp. 162-166.

% 8. WeiL, Reflexiones sobre las causas de la libertad y de la opresidn social, op.
cit., p. 132.

106

La unién de trabajo manual e intelectual. Un proyecto alternativo

opresién en nombre de la funcién, pues es el factor que determina de
forma mas directa la divisién entre quienes coordinan y quienes
ejecutan el trabajo y, por tanto, la distancia entre detentadores y
destinatarios del poder. El monopolio de las tareas de coordinacién
y direcciéon por parte de lo que S. Weil apuntaba como una nueva
clase opresora guarda una estrecha relacién con el tamafio y concepcion
organizativa de la empresa. Las grandes unidades de produccién, los
equipos y métodos a gran escala, implican que una mayoria de
trabajadores quede al margen de la comprensién y control de la
actividad productiva realizada colectivamente; se trata ante todo de
un problema de dimensién y complejidad no resoluble sin la alteracién
de estos datos, sin la opcién previa por la sencillez y la reducciéon del
ambito espacial.

La descentralizacion de la produccién y, en general, la blisqueda
de comunidades «a escala humana», se hace imprescindible para
romper la imagen de «un mundo donde nada es a la medida del
hombre», donde «hay una desproporcién monstruosa entre el cuerpo
del hombre, el espiritu del hombre y las cosas que constituyen
actualmente los elementos de la vida», donde «todo estd desequili-
brado» ®. La propuesta weiliana trata de contrarrestar «la concen-
tracion del poder» a través de «una progresiva descentralizacién de
la vida social y de la abolicién de las grandes fabricas»''. En su
«Cuadro teérico de una sociedad libre» traza el panorama casi idilico
de una vida comunitaria en la que «cada trabajador controlase por si
mismo, sin referirse a ninguna regla exterior, no sélo la adaptacién
de sus esfuerzos con la obra a producir, sino atin su coordinacién con
los esfuerzos de los demas miembros de la colectividad». Las colec-
tividades no deberian ser jamdas tan extensas que sobrepasaran el
alcance del espiritu humano. Los hombres se agruparian en pequefias
colectividades de trabajo, donde la cooperacién seria la ley suprema,
y donde cada uno podria comprender claramente y controlar las
relaciones entre las leyes a que estaria sometida su vida y el interés
general» 12,

Este cuadro parece tan utépico como cualquier otro de los que la
autora rechaza, pero ella basa una y otra vez la diferencia entre el

% Thid., p. 111.

#' M. CaSTELLANA, Mistica e rivoluzione in S. Weil, op. cit., p. 93.
%2 8. Wen, Reflexiones sobre las causas de la liberiad y de la opresién social, op.
cit., pp. 97-98 y p. 108,
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«ideal social» y la falacia de una revolucién necesaria, o entre el
auténtico espiritu revolucionario y una interpretacién materialista
de la historia, en que ese proyecto ideal de vida social pretende ser
un referente orientador y estimulante para el pensamiento y la
accién, y no una construccidn cientifica del futuro que determine los
comportamientos; el término utopia tiene una acepcidén vélida a
juicio de Weil como aspiraciéon hacia lo mejor siempre susceptible de
perfeccionamiento. Por ello nos habla también de tendencia hacia un
tipo de «sociedad menos mala», que seria, «en resumen, aquella
donde el comin de los hombres se encontrase mas a menudo en la
obligacién de pensar al actuar, tuviese las mayores posibilidades de
control sobre el conjunto de la vida colectiva y la mayor independen-
cia» '®,

La llamada a una mayor independencia forma parte del cuadro
esbozado por nuestra autora en la medida en que se reclama un estilo
de produccién basado en fuentes de recursos locales para cubrir las
necesidades de los miembros de una comunidad determinada, en
consonancia con un estilo de vida centrado en pequefias unidades de
caracter local que permita el contacto directo con aquello de que se
depende .

Las observaciones de S. Weil pasan ahora continuamente del
campo de la fabrica —ambito referencial de atencién prioritaria en
sus escritos— al ambito de la sociedad en general, como si el nivel
de la fabrica sirviera siempre de representacién expresiva de una
realidad més amplia. Asi, la aspiracién a un estadio tecnolédgico de
dimensi6én humana, y a la descentralizaciéon e independencia, se
integra en un proyecto de transformacién de la sociedad, que tiene

% Ibid., p. 104.

18 En 1934 la autora realiza manifestaciones de este tipo: «Un obrero que posee
una huerta lo suficientemente grande para proveerse de legumbres es mas indepen-
diente que sus camaradas que deben adquirir todos sus alimentos a los comerciantes.
Un artesano que posee sus herramientas es mas independiente que un obrero de
fabrica cuyas manos se tornan inutiles cuando al patrdn le place retirarle el uso de
la maquina... Alli donde el poder de los armamentos y el caricter colectivo del
combate dan el monopolio de la fuerza militar al poder central, éste dispone a su
gusto de la seguridad de los ciudadanos», Reflexiones sobre las causas de la libertad
¥ de la opresidn social, op. cit., p. 104. En 1943 llega a afirmar: «Las maquinas no
pertenecerian a la empresa. Perteneceria a los mindsculos talleres dispersos por
todas partes, que a su vez serian propiedad individual o colectiva de los obreros.
Cada obrero poseerfa ademdas una casa y un pedazo de tierra», E, p. 85.
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como lugar privilegiado la produccién industrial donde se radicaliza
la divisién social. Todos los elementos expuestos aparecen ordenados
a un objetivo directo: la creacién de «una clase obrera formada casi
integramente por buenos profesionales», que ya no serfa «un prole-
tariado» '™ y que podria disfrutar plenamente del sentido auténtico
del trabajo. A partir de ahi desaparecerian los sufrimientos de los
trabajadores antes expuestos, pues «si la mayor parte de los obreros
fueran profesionales altamente calificados, obligados a dar pruebas
suficientes de ingeniosidad e iniciativa, responsables de su produccién
y su maquina, la disciplina actual del trabajo no tendria ya ninguna
raz6n de ser» *. Parece evidente que nada de esto serd minimamente
realizable si no se repara por tltimo en el aspecto que mas ha
reclamado la consideracién de Weil a lo largo de su vida: el de la
formacién obrera en el marco de su extensa preocupacién por los
problemas globales de la educacion.

b. Formacién obrera y cultura

En efecto, la reflexién sobre la educacidén obrera es una constante
fundamental del itinerario weiliano, que, si bien se matiza a lo largo
de los afios, no cambia sustancialmente de las primeras actividades
de la autora en el «Groupe d’éducation sociale» o en la Bolsa de
trabajo de Saint-Etienne a las recomendaciones vertidas en sus
altimos escritos, donde este tema constituye el eje de las paginas
dedicadas a las diversas concepciones de la ciencia o a la atencién y
la belleza. Quien identificaba en 1931 la revolucién con la toma de
posesion por parte de los trabajadores de toda la herencia cultural
anterior, en 1943 vera en la asuncion de esta herencia la clave de una
liberacidn de signo espiritual y transcendente no por ello menos
radical. En el tiempo transcurrido entre ambas fechas, las modifica-
ciones de perspectiva que sufre el pensamiento de Weil no afectaran
a esta preocupacion decisiva, aunque, légicamente, el resultado ird
variando en sintonia con los otros datos de su evolucion.

El tema serd siempre abordado por nuestra autora en diferentes
planos, principalmente en el que atiende a la cultura en general —a
cuya apropiacion esta destinada toda persona en sus diversas condi-

# S, We, E, p. 71.

W Ibid., pag. 72.
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ciones de tipo espacial, temporal o profesional— y en el que se
centra en el cardcter especifico de una condicién determinada, en
este caso la condicién obrera, y dentro de ésta tanto en lo referente
a la jornada laboral propiamente dicha como en lo que concierne a
la actividad desarrollada fuera de ella. Todos estos aspectos se rela-
cionan estrechamente entre si, pues, por un lado, la formacién
especificamente obrera tiene como dltimo objetivo el acceso a la
herencia cultural de la humanidad desde la peculiar sensibilidad que
proporciona el trabajo manual, por otro lado, la posibilidad de
realizar actividades no productivas de valor econémico, de tipo
formativo es decir, actividades fuera del horario laboral, depende de
las propias caracteristicas del trabajo desempefiado a lo largo de la
jornada y de su duracién.

La cuestién de la reduccién del tiempo de trabajo, que tantos
pensadores y movimientos actuales consideran remedio vital para
corregir el desempleo propio de un panorama social de profunda
insolidaridad, ya comenzaba a ser debatida en los momentos en que
S. Weil escribe sobre el tema. Desde su concepcién global no podia
coincidir con los que postulaban una jornada laboral de tan sélo un
par de horas diarias en el intento de disminuir al méximo el papel
de trabajo en la vida del hombre'?. Sin embargo, si que se encuentra
en los textos weilianos alguna referencia a la jornada de 30 horas
semanales® o a que la actividad laboral ocupe s6lo una parte del dia,
para dedicar otra parte a tareas relacionadas con esta actividad pero
que presentan un caracter formativo y no productivo en la linea de
lo expuesto. Asi, un régimen adecuado seria aquel en que «el trabajo
ocupara sélo la mitad de la jornada, y el resto se consagrara a la
camaraderia, a conferencias técnicas para que cada obrero conozca la
funcidn exacta de las piezas que produce y las dificultades resueltas
por el trabajo de los otros, y a conferencias geogréficas para ensefiarle
dénde van los productos que ayudan a fabricar, cudles son los seres
humanos que los utiizan, en qué especie de medio, de vida cotidiana,
de atmosfera, esos objetos tienen su lugar y cuél es ese lugar. A eso
se agregaria una cultura general» '®.

La conexion entre el tiempo dedicado al trabajo y el tiempo
destinado fuera de él a la adquisicién de conocimientos y, en general,

W Cf. S. Wen «Deux lettres sur le travail et les machines», cit., p. 162 y ss.
8 S. WEL «La condition ouvriére», cit., CO, p. 236.
'8 S, Wei, E, p. 85.
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a la vida cultural, se establece también en razén de la incapacidad que
para esta segunda actividad produce un régimen tan opresivo como
el descrito. La ausencia casi completa de ejercicio de las facultades
creativas llega a afectar a todos los ambitos de la existencia humana,
pues «ser libre y soberano como ser pensante durante una o dos
horas y esclavo el resto del dia, es un desgarramiento tan doloroso
que se hace casi imposible no renunciar, para evitarlo, a las formas
mas elevadas del pensamiento». R. Prévost recuerda este texto de la
autora y comenta a continuacién: «S. Weil ha captado perfectamente
que la despersonalizacién causada por la inhumana organizacién del
trabajo prolonga sus efectos fuera del trabajo, poniendo en peligro
toda participacién en la culturax» .

Pero las causas de la escisiéon entre la cultura y sus poseedores
naturales no hay que buscarlas sélo en la organizaciéon del trabajo
pues la disociacién es también imputable al caracter elitista, intelec-
tualista y abstracto, de lo que ha sido tenido por cultura a lo largo de
las generaciones. La «cultura» aparece integrada por una serie de
elementos impenetrables para las masas que se sitan en una orien-
tacion general de progresivo distanciamiento.

Las ideas de Weil sobre las distintas concepciones de la cultura
seran vistas con mayor profundidad cuando nos ocupemos de la
interpretacidn de la ciencia en las diferentes etapas histéricas y de la
nocidn de desarraigo en sus aspectos mas profundos. Hasta entonges,
basta con retener estas ideas: «Si nuestra cultura estuviera proxima
a la perfeccion, se hallaria por encima de las clases sociales. Pero
como es mediocre, resulta en gran medida una cultura de intelectuales
burgueses y mas particularmente, desde hace algin tiempo, de inte-
lectuales funcionarios... Lo que hace que nuestra cultura sea tan
dificil de comunicar al pueblo no es que sea demasiado elevada, sino
que es demasiado baja. Es un remedio muy singular rebajarla ain
mas antes de entregarla despedazada». Muy al contrario, el remedio
consiste en «un esfuerzo de traduccion. No de divulgacién, sino de
traduccidén, que es otra cosa. No tomar las verdades, ya bastante
pobres, contenidas en la cultura de los intelectuales, para degradarlas,
mutilarlas, quitarles su sabor, sino sencillamente expresarlas en su
plenitud por medio de un lenguaje que, segin las palabras de Pascal,

" R. Prevosr, «La philosophie du travail de S. Weil», Economie et humanisme,
n." 259, 1981, p. 64.
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las torne sensibles al corazbn, para gentes cuya sensibilidad se
encuentra modelada por la condicién obrera» .

La vinculacién de la postura de Weil con las propuestas del
sindicalismo revolucionario es siempre patente; nada mas cercano a
esta concepcién que el respeto a la diferencia cultural de los obreros,
la bisqueda de signos de identidad propios con que transformar a
toda la sociedad haciendo que la funcién productiva y el trabajo
manual ostenten el lugar prioritario en esta transformacién®. La
huella también profunda de Alain en este punto hace que supere la
herencia del sindicalismo revolucionario en lo que tiene de prevencién
contra la cultura global transmida desde la antigiiedad, pues Simone
Weil, en linea con el pensamiento alainiano que comentamos al
principio del capitulo, desea integrar la cultura obrera en una visién
general mas amplia, o, mejor, ve en la primera una mediacién
imprescindible para la segunda, en una simbiosis que es la clave de
la originalidad de su contribucién. El trabajo en la fabrica, si es
desempafiado en condiciones que permitan el desarrollo de la atencion
y la reflexién, es el medio principal que el trabajador posee para
conocer el mundo, las leyes que lo rigen y las verdades que oculta.

Sélo cuando volvamos sobre la nocidon de atencién en la obra de
S. Well, o sobre sus reflexiones en torno a la necesidad de realizar
una lectura de los simbolos inscritos en la naturaleza para el salto a
lo sobrenatural, podremos descubrir el alcance de sus manifestaciones
acerca del puesto decisivo de una filosofia del trabajo en una civili-
zacion mas humana. Como tantas veces hemos advertido, gran parte
de lo que hasta el momento conocemos del pensamiento weiliano
continuar latiendo en el interior de nuevas bisquedas y respuestas,
en el transfondo de un pensamiento que se renueva sin cesar gracias
a la vitalidad de su lenguaje.

1 S. Wer, E, pp. 78-80.
2 Cf. P. RotLano, «8. Weil et le syndicalisme révolutionnaire», cit., p. 256 y ss.
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I. LOS ESCRITOS SOBRE LA GUERRA
Y EL COLONIALISMO

Si después de todo lo que llevamos dicho del pensamiento de S.
Weil transcribiéramos ahora alguna de las frases aparecidas en sus
altimos escritos, especialmente en los de caracter mistico, pensariamos
seguramente que nos encontramos ante un autor diferente, pertene-
ciente a otro universo mental, y ante una obra que poco recuerda a
la que hemos estado analizando en las paginas precedentes, si bien
hemos sefialado algunas notas que anticipaban las nuevas dimensiones
de su contribucién. De hecho, tal perplejidad se produjo en los afios
cincuenta cuando se dieron a conocer los Cahiers en que Weil recoge
sus anotaciones personales, plagadas de reflexiones de un relieve
dificilmente presagiable con anterioridad.

' Como ya sefialamos, el primer libro publicado de textos weilianos es La
Pesantenr et la Grice, aparecido en 1947 gracias a G. THiBON. Weil habia dejado
cotidianamente sus pensamientos, para que él hiciera de ellos el uso que considerara
oportuno. Thibon elige y clasificar sistematicamente las ideas weilianas que recogen
los diversos cuadernos junto a notas personales y citas de las més variadas materias
y lenguas. A pesar del gran impacto del libro, el método utilizado es cuestionado
inmeditamente y comienzan a editarse los cuadernos de forma que, en la medida de
lo posible, queden intactas las paginas escritas por la autora, sin ninguna sistema-
tizacibn, atin cuando se encuentren formadas por elementos diversos como anotaciones
de lectura, citas bibliogrificas o proyectos de trabajo. Asi, con autorizacién de
THIBON, aparecen La connaissance surnaturelle y los Cabiers I, Il y III. El estilo
fragmentario de la escritura weiliana en los cuadernos ha sido muy destacado en los
dltimos afios.
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Esta primera impresion de discontinuidad por la que atraviesa el
lector de Weil se va atenuando en la medida en que se profundiza en
su pensamiento y se comienza a descifrar en su produccion literaria
un hilo conductor que la recorre en todos sus momentos, un centro
de gravedad en torno al que giran sus mds variados elementos. De
algin modo, la propia personalidad de la autora, su actitud ante la
vida y la forma en que traslada su experiencia al terreno de la
reflexién y la escritura, es la primera constante que posibilita llegar
a aceptar la grandilocuencia de algunas de sus afirmaciones, la
certeza irrebatible con que muchas de ellas se presentan, las contra-
dicciones entre expresiones, el tono tajante y a veces molesto que
utiliza, la falta de rigor de algunas observaciones, y, en definitiva,
una serie de notas caracteristicas que, sin la proximidad que S. Weil
sabe crear con su interlocutor, descalificarian inmediatamente buena
parte de sus manifestaciones. Ello permite una atencién paciente a
su mensaje que acaba por desvelar la conexién entre dimensiones
que en principio no parecen articulables en un mismo discurso
filos6fico, y menos atin si se pretende filos6fico-politico o filosdfico-
juridico. Pero abordaremos la cuestién con mayor detenimiento a lo
largo del libro.

En cualquier caso, se hace imprescindible atender a los diversos
factores que ayudan a comprender la evolucién de Weil hacia posi-
ciones divergentes, al menos en apariencia, a las mantenidas en sus
primeros afios. Las circunstancias histdricas y las experiencias perso-
nales de la autora son decisivas en esta evolucién. Después de todo
lo visto en el capitulo anterior no puede sorprender este lazo entre
escritura y experiencia presente a lo largo de todo su itinerario,
aunque sea menos evidente en un momento posterior cuando se nos
ofrecen las condiciones para una relativa sistematizacién de la obra
weiliana. Pero es precisamente en el paso a lo que es tenido por el
«pensamiento maduro» de Weil donde la insercién en los aconteci-
mientos del momento y sus vivencias més intimas juegan un papel
fundamental. Por ello nos parece imprescindible analizarlas con
cierto detenimiento antes de entrar a considerar los textos weilianos
de madurez.

Los escritos de 1936 a 1939 que a continuacién estudiaremos
acabarin de configurar la valoracién que Weil realiza de la politica
del Frente Popular. Como sabemos, las reflexiones arriba analizadas
sobre la racionalizacién productiva, la condicién obrera o la idea de
revolucion, se inscribfan en una evaluacién critica del panorama
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socio-politico de Francia durante estos afios. El centro de atencion es
ahora diferente, pues estos escritos estan destinados a participar en
el debate suscitado a proposito de la postura neutral de Francia
respecto a la guerra civil espafiola y a una potencial guerra europea,
cuestién que nuestra autora entronca con el tema del colonialismo,
directamente vinculado a su vez al del desarraigo. El tratamiento de
los problemas de la guerra y el colonialismo, ademas de abrirnos
paso a las nuevas dimensiones de la obra weiliana, reviste un indudable
interés por si mismo, aunque muy pocos intérpretes se hayan detenido
en su estudio pormenorizado®.

1. Neutralidad y pacifismo

La valoracién que S. Weil realiza de la situacion de Francia ante
las amenazas bélicas del nazismo y de la postura que debe adoptarse
desde la perspectiva pacifista que ella mantiene, expresa un punto de
vista que arranca de sus primeras actividades junto a grupos y
opciones de este signo, y que ya se habfa puesto de manifiesto en
breves textos en los que caracteriza la guerra como un asunto de
politica interior, siempre acompafiado de un grado de humillacién y
engafio sin paliativos. Las consideraciones a este respecto no confor-
man un estudio general sobre la guerra ni una propuesta pacifista
encuadrable dentro de los tipos de pacifismo que normalmente se
conocen,; se trata tan s6lo de un conjunto de observaciones suscitadas
por los acontecimientos, derivadas de una conviccién previa de
rechazo de la guerra como medio para poner fin a los conflictos
internacionales y de afirmacion de la necesidad de buscar un orden
en que la paz duradera sea posible sin menoscabo de la justicia por
el sacrificio de los mas débiles.

Un punto de la biografia de nuestra autora puede chocar con esta
tendencia pacifista; al menos para algunos seria una incongruencia
el mantenimiento de esta postura y su participacién activa, aunque

? Tan s6lo G. LEroy ha estudiado monogrificamente el tema en diversos
articulos: «S. Weil et le Front populaire», C.S.W., T. 11, n.° 1, 1979, pp. 27-37; «Sur
le pacifisme des écrivains et des intellectuels entre les deux guerres: le cas de S.
Weil», C.S.W., T. VIII, n.° 3, 1984, pp. 219-223 y «S. Weil et les probléemes du
colonialisme», CS.W., T. VI, n.° 3, 1983, pp. 259-274. No se comprenden las
razones de este olvido, sobre todo en las investigaciones encaminadas a interpretar
el pensamiento politico de S. Weil.
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muy breve por un accidente, en la guerra civil espafiola, donde lucha
en el verano de 1936 bajo las 6rdenes de Durruti. La propia S. Weil
se defiende afios después de esta acusacion al declarar: «No quiero la
guerra; pero lo que me ha producido mayor horror siempre en la
guerra es la situaciéon de los que se encuentran atras. Cuando com-
prendi que, a pesar de mis esfuerzos, no podia impedirme a mi
misma participar moralmente en esta guerra, es decir, desear todos
los dias, a todas horas, la victoria de unos y la derrota de los otros,
me di cuenta de que Paris era para mi estar atrds y cogi el tren hacia
Barcelona con la intencién de alistarme»3. Weil se une, como es
natural dada su trayectoria, a los anarco-sindicalistas de la C.N.T.,
algunos de los cuales ya conocia de un anterior viaje a Espafia. La
corta experiencia de la guerra le marcard profundamente como
ocurriera con su experiencia obrera.

Varios escritos weilianos se centran en la guerra civil desde
diferentes angulos: unos —«La politique de neutralité et 'assistance
mutuelle» y «Non-intervention généralisée»— plantean al gobierno
de Le6n Blum el reto de aceptar para siempre la neutralidad si decide
permanecer al margen de la situacién espafiola; los otros —el «Journal
d'Espagne» y la «Lettre a Georges Bernanos»— retnen las impre-
siones y conclusiones personales de la experiencia.

Respecto a los primeros, son suficientemente elocuentes las
palabras de la autora cuando escribe: «;Qué es lo que se ha producido
al otro lado de los Pirineos en el mes de julio? Una agresién
caracteristica que no puede dejar duda para nadie. Esta claro que no
es una nacion la que ha atacado a otra. Es una casta militar la que ha
atacado a un gran pueblo. Estamos directamente interesados en la
resolucion del conflicto. Las libertades del pueblo francés estin
estrechamente ligadas a las libertades del pueblo espafiol. Si la
doctrina de la asistencia mutua fuera razonable seria esta la ocasidn,
o ya no lo sera nunca, de intervenir por la fuerza armada, de acudir
en ayuda de las victimas de la agresiéon. Esto no se ha hecho por
miedo a implicar a toda Europa. Se ha proclamado la neutralidad...
Ante el conflicto més doloroso para nosotros, hemos dejado al
gobierno proclamar la neutralidad. Que no se imagine en adelante
hablandonos de asistencia mutua... La politica actual de neutralidad
constituiria la peor traicién por parte de las organizaciones obreras

8. Wei, «Lettre 4 Georges Bernanos», E.H.P., p. 221.
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francesas si no estuviera dirigida contra la guerra, y no lo sera si no
se extiende, si el principio de neutralidad no sustituye por completo
al principio mortal de la asistencia mutua»*.

El argumento se reafirma en el texto siguiente, que también
transcribimos, a pesar de su extension, por incluir otros aspectos de
interés en este momento de nuestro estudio: «Los obreros, los
campesinos que, al otro lado de los Pirineos, luchan por defender su
vida, su libertad, por levantar el peso de la opresion social que les ha
aplastado tanto tiempo, por llegar a ser duefios de su destino, no
estin ligados a Francia por ningin tratado escrito. Pero todos,
C.G.T., partido socialista, clase obrera, nos sentimos ligados a ellos
por un pacto de fraternidad no escrito, por vinculos de carne y de
sangre mas fuertes que todos los tratados... Si en algiin caso la suma
de sufrimientos, de sangre y de ligrimas, que representa una guerra
pudiera justificarse, éste seria cuando un pueblo lucha y muere por
una causa que quiere defender, no por un trozo de papel del que
nunca tuvo conocimiento... Si hemos aceptado sacrificar a los mineros
de Asturias, a los campesinos hambrientos de Aragdn y de Castilla,
a los obreros libertarios de Barcelona, antes que emprender una
guerra mundial, nada en el mundo debe llevarnos a emprender la
guerra. Nada, ni Alsacia-Lorena, ni las colonias, ni los pactos. Que
no pueda decirse que nada en el mundo nos es mas queride que la
vida del pueblo espafici»°.

Como puede verse, S. Weil interpela de nuevo al gobierno Blum,
a la izquierda francesa en coalicién de la que ella se siente parte,
ahora respecto a su politica internacional. A su juicio, la postura del
Frente Popular de mantener la paz a cualquier precio, salvo en el
caso de que «una agresidn contra nuestro territorio o los territorios
garantizados por nosotros nos constrifia a la guerra» 9, es incompatible
con los principios socialistas que por otro lado se postulan. Ningtn
tratado es mas vinculante que una exigencia de solidaridad que por
definicién supera las fronteras del Estado; si tal exigencia no justifica
la guerra, mucho menos podré justificarla cualquier otra razén. Esta
conviccién, compartida por tantos otros pacifistas de la época, se
encuentra en la base del resto de articulos en los que invoca el

8. Wei, «La politique de neutralité et I'assistence mutuelle», EHP, pp. 250-
251.

* S, Wi, «Non-intervention généralisée», EHP, pp. 254-255.

“ Ibid, pp. 252.253.
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compromiso de neutralidad ticitamente asumido por el gobierno
segun lo expuesto.

Paginas atris examinamos las reflexiones weilianas acerca de la
situacién alemana, resultado del viaje de 1932; en los pocos afios
transcurridos hasta la aparicién de los articulos que nos interesan
aqui, Alemania ha sufrido cambios determinantes para el futuro de
la humanidad por todos conocidos. Como es bien sabido, desde el
triunfo electoral de Hitler el 5 de marzo de 1933, producido tras la
atribucion a los comunistas del incendio de Reischstag y la suspensién
de las garantias constitucionales, la Gran Dictadura camina progre-
sivamente hacia mayores cotas de potencial militar y represivo. El
establecimiento del Partido tnico, el terrorismo de la Gestapo y una
ideologia que exalta el racismo y la violencia en oposicién expresa al
cristianismo, convertian a la nacién alemana en la manifestacién
mas clara del Estado totalitario, la gran amenaza y cruel realidad de
la primera mitad de nuestro siglo.

La enorme potencialidad alemana, unida a la ideologia totalitaria
nazi, debia conducir necesariamente a la guerra, como los hechos
demuestran. Pero no era Unicamente Alemania la que habia sufrido
el rearme; la consigna de «mas cafiones y menos mantequilla» se
habia extendido a otros paises. La paz estaba en peligro. Singular-
mente, buen niimero de pacifistas franceses, entre los que se encuentra
S. Weil, tras ef pacto firmado por Laval con Stalin en mayo de 1935,
combaten el aumento del armamento francés y ven ia alianza franco-
soviética como un factor de guerra. Segin muestra G. Leroy, ello
supone la divisién del movimiento pacifista en Francia «entre aquellos
—sobre todo los comunistas y sus simpatizantes— que, sin decirlo
de manera explicita, consideran la eventualidad de una guerra y los
que siguen obstinadamente fieles a un pacifismo intransigente, hostil
a cualquier idea de guerra, tal como habia presidido la fundacién del
“Comité de Vigilance des Intellectuels antifascistes™» ’. Nuestra autora
se encuadra claramente en esta segunda tendencia; para comprobarlo
basta leer su trabajo, «L’Europe en guerre pour la Tchécoslovaquie?»,
publicado en mayo de 1938,

El contexto en que surge este articulo es también de sobra
conocido. Dos meses antes de su publicacién las tropas alemanas
habfan ocupado Austria, obteniendo dias después el reconocimiento

7. G Leroy, «Sur le pacifisme des écrivains...», cit, p. 226; Cfr. N Racine, «Le
comité de vigilance (C.V.LA.)», Le Mouvement Social, oct-dic. 1977.
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de Francia e Inglatera. En este momento se trataba de la reivindicacién
del territorio sudeta, la zona germané6fona de Checoslovaquia, por
parte de Alemania. S. Weil escribe al respecto: «Se puede estimar
que la dependencia a que seria arrojada Checoslovaquia respecto a
Alemania es algo injusto. Sin duda; pero el “statu quo”, por otra
parte, es una injusticia infligida a los sudetas... Injusticia por injusticia,
puesto que habré una de todas formas, elegimos la que corre menos
riesgos de llevar a una guerra»®. Para llegar a la misma conclusién
contintia esgrimiendo otra serie de argumentos como el siguiente:
«Pero si se da, como es al menos posible, una accién efectiva por las
armas, me pregunto cuintos jovenes movilizables, padres, madres,
mujeres movilizables se encontrarian que juzgaran razonable y justo
que la sangre francesa corra a proposito de Checoslovaquia»”®.
Otro texto de las mismas fechas —en este caso se trata de una
carta a Bergery, director de La Fléche— insiste en la propuesta
pacifista a ultranza a través de manifestaciones que muy probable-
mente estarian en la mente de nuestra autora cuando poco tiempo
después se lamenta de sus opiniones en este sentido, llegando a
suponer casi una obsesion hasta su muerte. Algunas de estas opiniones
en la «lettre a G. Bergery» se expresan asi: «Una guerra en Europa
seria una desgracia cierta, en todos los casos, para todos, desde todos
los puntos de vista. Una hegemonia de Alemania en Europa, por
amarga que sea la perspectiva, a fin de cuentas puede no ser una
desgracia para Europa. Si se tiene en cuenta que el nacional-socialismo,
bajo su actual forma de extrema tensidén, no es quiza duradero, se
puede concebir a una tal hegemonia, en el curso préximo de la
historia, muchas consecuencias posibles no todas funestas» '°.

® S. WeiL, «L'Europe en guerre pour la Tchécoslovaquie?», cit., EHP, p. 274.
Para comprender la posicion de Weil, hay que tener en cuenta sus constantes
criticas, desde tiempo atrds, a las injusticias del Tratado de Versalles, que, como es
bien sabido, han sido consideradas determinantes del apoyo de un gran sector del
pueblo alemin a Hitler. A este respecto, la autora comenta a G. Bernanos recordando
los afios del Tratado: «J’avais dix ans lors de traité de Versailles. Jusque-1a j'avais été
patriote avec toute l'exaltation des enfants en période de guerre. La volonté
d’humilier 'ennemi vaincu, qui déborda partout & ce moment (et dans les années
qui suivirent) d'une maniére si répugnante, me guérit une fois pour toutes de ce
patriotisme naif. Les humiliations infligées par mon pays me sont plus douloureuses
que celles qu'il peut subir», EHP, p. 224.

9 S. WeiL, «L'Europe en guerre pour la Tchécoslovaquie?», Feuslles libres de la
Quinzaine, 58, 1938, pp. 149-151, EHP, pp. 276-277.

1% S. Wew, «Lettre 3 Gaston Bergery», EHP, p. 287.
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La Conferencia de Munich, a la que asisten Daladier, Chamberlain,
Hitler y Mussolini, acaba con un acuerdo por el que se accede a las
reivindicaciones alemanas, en un nuevo intento por mantener la
paz, con la confianza de que serdn «las dltimas» en plantearse. S.
Weil, consecuente con lo dicho, aprueba esta medida, a la que
muchos califican de concesién irresponsable determinante de los
acontecimientos posteriores. Frente a la actitud de nuestra autora,
com@n a buena parte de intelectuales pacifistas de izquierda y al
sector de la derecha que veia en Hitler un freno al bolchevismo,
aparecen, en ostensible oposicion a los Acuerdos de Munich, nume-
rosas declaraciones de comunistas, de conservadores temerosos por
la honorabilidad de Francia y del grupo de Esprit, que dedica un
niimero especial de octubre de 1938" a denunciar dichos acuerdos.
En especial, E. Mounier emite duras acusaciones contra Daladier y
rechaza la defensa de la paz cuando puede suponer la instauracién
del totalitarismo en toda Europa®.

Pocos meses hicieron falta para que el incumplimiento del Pacto
de Munich por Hitler diera la razén a esta dltima tendencia y
mostrara la equivocacién de los que, como Simone Weil, crefan en la
posibilidad de impedir la contienda. El Fiihrer conseguiria que el
presidente checoslovaco «solicitara» la «proteccién» de Bohemia por
Alemania y a las pocas horas, el 15 de marzo de 1939, sus tropas
invaden Praga. Sélo faltaba medio afio para quien habia manifestado
en 1933: «Serfa un crimen contra la humanidad emprender una
guerra por el pasillo de Danzig», enviara a sus ejércitos para cruzar
la frontera polaca provocando el inicio de la guerra.

Siguiendo a G. Leroy, podemos decir que «la violacién de los

1 Cfr. M. WiNock, Histoire politique de la Revue «Esprity, 1930-1950, Paris,
Le Seuil, 1975; P. de SENARCLENS, Le mowvement «Esprit». 1932-1941, Lausanne,
L’Age d’homme, 1974.

2 E. MOUNIER escribe en noviembre de 1938: «Que les democraties opposent
ménace a ménace, force a force, intimidation 4 chantage. Qu'elles rénoncent a la
maladie de sous commisions et au vice de non-intervention et se fassent un style
d’action foudroyant... qu'elles practiquent la représaille automatique, tant qu'un
autre langage ne sera pas compris... 'energie seule intimide la violence», cit, por E.
J. VipaL, Personay Derecho en el Pensamiento de J. Lacroix, cit. pp. 102-103, donde
se estudia la posicién del grupo de Espriz ante los Acuerdos de Munich, la confron-
tacién al respecto entre sus miembros y en general su contribucién al panorama
politico del momento. Cf. E. J. Vipar G, «Los fundamentos de la democracia en
Jean Lacroix: igualdad, fraternidad, solidaridad», Estudios en recuerdo de la profesora
Sylvia Romen Alfaro, op. cit., pp. 1021-1031.

122

Los escritos sobre la guerra y el colonialismo

acuerdos de Munich por Hitler entrafia la renuncia de S. Weil al
pacifismo convencido del que habia dado pruebas hasta aqui. Como
para muchos franceses que habian aprobado Munich con la confianza
de poner fin al expansionismo nazi, la invasién de Checoslovaquia
significa la muerte de sus esperanzas» . La primera manifestacién
de este cambio se encuentra en el articulo «Réflexions en vue d'un
bilan», cuya valoracién global por parte de G. Leroy hacemos nuestra:
«En él Weil da la impresi6n, a pesar de su virtuosismo dialéctico, de
estar acorralada casi en un callején sin salida. Dedicindose a inven-
tariar los diversos casos de figuras posibles, llega sélo a desprender
conclusiones fragiles y precarias: la coyuntura se ha hecho incom-
prensible y debilita todo proyecto de accién. En él reconoce sobre
todo que los esfuerzos desplegados para fundar los principios de la
vida internacional de forma distinta a la astucia y a la guerra ahora
son completamente superados por los acontecimientos, no que re-
niegue de ellos, sino que constata que, a falta de haber sido llevados
a la practica a tiempo, se han hecho inoperantes» .

«Réflexions en vue d'un bilan» se debate efectivamente entre las
diversas salidas posibles a la precaria situacién internacional, con la
conciencia clara de los incalculables riesgos de cualquiera de ellas. En
realidad, sélo pueden producirse tres resultados diferentes segin se
actie en un sentido determinado o se deje seguir el curso de los
acontecimientos. Es decir, dadas las circunstancias que conocemos, lo
mas factible es la guerra, pero continda existiendo, si se deja evolu-
cionar el régimen nazi, la posibilidad tanto de una hegemonia
alemana en Europa como de un debilitamiento esponténeo de dicho
régimen que acabe con él sin necesidad de desencadenar el conflicto
armado. Weil se refiere a esta posibilidad como la Gltima que podria
justificar el mantenimiento de la paz, aunque es claramente consciente
de las dificultades de su realizacién y de los peligros y sacrificios que
entrafiaria. Por ello, se ve obligada a reconocer la inexistencia de una
solucién positiva y a aceptar la guerra como un mal seguramente
inevitable; el mal que hasta entonces siempre habia tildado de «peor
de los posibles». Esta aceptacién pesard mucho en la orientacién de
su pensamiento en adelante.

" G. Leroy, «8ur le pacifisme des écrivains...», cit. p. 230.
" Ibid.
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2. Una perspectiva anticolonialista

Los trabajos de S. Weil dedicados a reflexionar sobre las circuns-
tancias que anteceden a la Segunda Guerra Mundial estan directamente
vinculados al tratamiento del colonialismo, que comporta también,
aunque desde otro punto de vista, una valoracién de las posiciones y
actuaciones de la izquierda francesa en estos afios. Como en el caso
de las reflexiones en torno a la intervencién de Francia en la guerra,
no podemos hablar ni de una elaboracién sistematica del tema ni de
una toma de postura en relacién a las dos interpretaciones clasicas
—econbmica y politica— del fenémeno colonial. Encontramos, mas
bien, una serie de observaciones de actualidad, referidas siempre a la
colonizacion francesa, que sin constituir un estudio global de los
diversos aspectos del problema, apuntan un enfoque normalmente
olvidado en otros estudios més rigurosos.

. !,a preocupacion de Weil por la opresién que engendra el colo-
nialismo se remonta segin sus bidgrafos a la Exposicién colonial
'celebrada en Paris en 1931. Ante la ostentacién francesa por el
imperio, el segundo del mundo en extensién con una poblacién de
cast cien millones, comienza a interesarse por la situacién real de
esos habitantes de las colonias y por la posicién ambivalente de
Francia en sus relaciones exteriores, justificando para si misma lo
que denuncia cuando se trata de otra nacidén. Asi, algunos afios
después de la Exposicién internacional, se insiste en las contradicciones
en que incurre Francia al oponerse al expansionismo aleméin mientras
defiende la sumisién de los territorios de ultramar ganados con
similares métodos.

En este sentido, abundan las afirmaciones de tenor semejante a
éste: «El mayor obstéculo a esta politica de repliegue es que Francia
es un imperio. Pero es un impedimento que deshonra, pues no se
trata de conservar su independencia sino la dependencia en que
mantiene a millones de hombres... Lo confieso, segin mi sentir,
seria menos vergonzoso para Francia la pérdida de una parte de su
independencia que continuar pisoteando a arabes, indochinos y
demds»®. En un contexto relativo también a la intervencién de
Francia en el conflicto armado para evitar la hegemonia de Alemania
en Europa pueden leerse asimismo frases tan contundentes como la
sigutente: «No basta, para luchar adecuadamente, defender una

'S, Wen, «Lettre 4 G. Bergery», cit. p. 289.
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ausencia de tiranfa. Hay que estar comprometido en un medio en
que toda la actividad esté dirigida, de una manera efectiva, en un
sentido contrario a la tiranfa. Nuestra propaganda no puede estar
hecha de palabras; para ser eficaz, es necesario que esté constituida
por realidades evidentes» .

La conexi6n entre pacifismo y anticolonialismo se hace patente
en Weil si observamos que en los momentos en que mantiene una
posicién pacifista a ultranza, sélo la relativiza ante la posibilidad de
que la guerra contribuya a acabar con la opresién colonialista al
cambiar necesariamente, como de hecho ocurrid, el panorama mundial.
Sus palabras no ofrecen dudas al respecto: «Cuando pienso en una
eventual guerra, se mezcla, lo confieso, al espanto y al horror que me
causa tal perspectiva, un pensamiento un poco reconfortante. Es que
una guerra europea podria servir de sefial a la gran revancha de los
pueblos coloniales para castigar nuestra despreocupacion, nuestra
indiferencia y nuestra crueldad» V. Segtin sugiere esta ultima frase,
las razones ultimas del anticolonialismo de Weil serdn las mismas
que fundamentan el resto de sus inquietudes y aportaciones: el
sufrimiento y el desarraigo como los ejes de toda su contribucion.

En «Le Maroc ou de la prescription en matiere de vol», su
primer articulo monogréfico sobre colonialismo, S. Weil utiliza un
tono irénico y chocante para poner el énfasis en la incoherencia que
se oculta tras un’patriotismo basado en criterios opuestos segun se
enjuicia lo que favorece o perjudica a la propia nacién. Las lineas
iniciales muestran inmediatamente el estilo del texto: «El territorio
de la patria estaba amenazado... Se trataba de Marruecos. Si, Marruecos,
esta provincia tan esencialmente francesa. Algo casi increible, Ale-
mania parecia manifestar veleidades de poner la mano sobre la
poblacién marroqui, de arrancarle de las tradiciones heredadas de
sus antepasados los galos, de cabellos rubios y ojos azules. jPretension
absurda!, Marruecos, siempre ha formado parte de Francia. O si no
siempre, al menos desde tiempo inmemorial. Si, exactamente desde
diciembre de 1911. Para todo espiritu imparcial, es evidente que un
territorio que es de Francia desde 1911 es francés de derecho para la
eternidad» .

'S, WeiL, Fragment, EHP, p. 314.

7 §. WEIL, «Le sang coule en Tunisie», Fewslles libres de la Quinzaine, 33, 1937,
pp. 75-76, EHP, p. 338.

W S We, «Le maroc ou de la prescription en matiére de vol», Vigilance, 48-
49, 1937, pp. 28-29, EHP, p. 331.
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El siguiente parrafo es igualmente elocuente como ejemplo de
tal actitud: «Sélo espiritus primarios podrian comparar la violacion
del Acta de Algeciras y la violacion del Tratado de Versalles. Estos
dos casos no guardan ninguna relacién. El Acta de Algeciras desfa-
voreceria a Francia, era pues nulo desde su aparicién. El tratado de
Versalles debia ser eterno por la razén contraria»®. Weil volverd
reiteradamente sobre los graves riesgos que se desprenden de esta
l6gica en numerosas consideraciones en torno a las consecuencias de
la razén de estado y la voluntad de poder.

En una misma perspectiva, aunque haciendo hincapié en otros
aspectos del problema, es evidente que S. Weil «a diferencia de las
reacciones espontineas de una gran parte de la opinion, no tiene la
tentacién de explicar fundamentalmente por causas exteriores la
agitacion en las colonias y el crecimiento de los movimientos nacio-
nalistas, que son, a sus ojos, incidencias directas de la propia politica
francesa. Atribuir a la sola accién de los instigadores la resistencia
que encuentra Francia en ultramar es ignorar todo el contexto de
conjunto que permite a la propaganda anticolonial su credibilidad y
el ganar terreno en las poblaciones»*. Con G. Leroy resumimos asi
el contenido de otro texto interesante de la autora en el tratamiento
de la cuestién colonial, el titulado precisamente «Qui est coupable
des menées antifrancaises?». En él se valora muy negativamente la
actuacién del poder estatal en los territorios alejados del centro
imperial, y de forma no menos negativa la disposicién ante la
situacion en las colonias de la mayor parte de la sociedad civil, que
se caracteriza también por la indiferencia hacia la opresion que
experimentan cotidianamente los pueblos dominados.

Weil comienza este trabajo preguntando: «;Quién es culpable de
hacer el juego a las ambiciones fascistas desacreditando a Francia y
al régimen democratico?». La respuesta viene enseguida: «Aquellos
a los que se llama “cabecillas”, es decir, los militantes, no crean los
sentimientos de rebelidn, los expresan simplemente. Los que crean
los sentimientos de rebelién son los hombres que se atreven a
humillar a sus semejantes... Todos los hombres, sea el que sea su
origen, su medio social, su raza, el color de su piel, son seres nobles
por naturaleza. Alld donde se oprime a los hombres se excita la

1 1bid, pp. 332-333.
® G. Leroy, «Simone Weil et les problémes du colonialisme», cit. p. 265.
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rebelién»?'. La autora continta explicando: «Los hombres que estin
hoy en el poder comprenden un poco esta verdad cuando los oprimidos
son obreros franceses y los opresores los patronos. Dejan de com-
prenderlo por completo cuando los oprimidos son indigenas de las
colonias y los opresores, entre otros, ellos mismos, hombres en el
poder. ;Por qué? ;Creen que el hecho de tener la piel de color un
poco oscuro hace mas facil de soportar la humillacién? Si lo creen,
hago votos por el dia en que los hechos les obligaran a reconocer que
estan equivocados. El dia en que los poblaciones indigenas de las
colonias francesas tendrdn por fin el equivalente de lo que fueron las
jornadas de junio de 1936 para los obreros franceses»?2. Inmediata-
mente recordamos las observaciones de Weil sobre estas jornadas;
continuando el mismo espiritu, aqui se desplaza hacia otro punto el
centro de gravedad del anilisis de la opresién. Podriamos decir que
se pasa del plano intrasocietal al plano intersocietal.

Como vemos, lo que Simone Weil critica fundamentalmente es
la diferencia en el grado de repulsa por la opresion segiin se trate o
no de los miembros de una misma nacidn, o, en otro nivel, segin la
pertenencia a la propia cultura y raza, dada la doble moral con que
se juega en los Estados occidentales. A este respecto encontramos
aspectos muy sugestivos: «Pero a los millones de proletarios de las
colonias todos nosotros los hemos olvidado. En primer lugar, estin
lejos. Un hombre que es golpeado, agotado por el hambre, que
tiembla ante sus jefes, alld abajo en Indochina, representa un sufri-
miento y una injusticia menores que un obrero metalurgico de la
regidn parisina que no obtiene su 15 % de aumento, o un funcionario
victima de un decreto-ley... Por otra parte, esta gente —amarillos,
negros, moros— esta acostumbrada a sufrir. Es bien sabido que
después del tiempo que llevan muriendo de hambre y sometidos a
una arbitrariedad total ya no les afecta. Y ademds no hay nada de
espectacular en el drama de estas gentes..., las lagrimas derramadas

2" S. WEn, «Qui est coupable des menées antifrancaises?», EHP, pp. 339-340.
La opinidn de la autora en este sentido contrasta con la creencia mds generalizada
de que la opresion, lejos de «excitar la rebelidn», conduce en muchas ocasiones a lo
que J. K. GarsrA1TH ha calificado de principio de «adecuacién» en La pobreza de las
masas, Barcelona, Plaza & Janés, 1982, trad. L. Cortina, pp. 97-108. Por otro lado,
S. Weil manifiesta aqui una tendencia claramente enfrentada a la de un buen
nimero de franceses que veian en los instigadores indigenas un complot de ambiciones
opuestas a la mayoria pro-metrépoli.

8. Wen, «Qui est coupable des menées antifrangaise?», cit. pp. 340-341.
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en silencio, las desesperaciones calladas, las rebeliones reprimidas, la
resignacién, el agotamiento, la muerte lenta, ;quién pensaria en
preocuparse por estas cosas?» .

La interpelacién tiene un destinatario directo: la izquierda francesa
en el poder, que olvida sus reivindicaciones de solidaridad interna-
cional, invocadas durante decenios, cuando se trata de aplicarlas a los
lejanos habitantes de las colonias, reproduciendo con ello la mentalidad
y el comportamiento tantas veces denunciados por ella misma. S.
Weil reafirma asi su decepcién, aunque desde otro punto de vista,
por la politica del Frente Popular, y en general su reprobacion a la

postura de socialistas y comunistas respecto al problema colonial®.

Pues, si bien es evidente que antimilitarismo y anticolonialismo se
enraizan en la tradicién marxista, no es menos cierto que la tesis de
la «primacia de la Revolucidn proletaria occidental» se habia impuesto
en Europa desde los afios veinte, significando la ruptura con las
propuestas leninistas y toda la batalla anticolonialista de los partidos
socialistas al principio del siglo. Ahora, en cambio, «en el fondo
nosotros —y cuando digo nosotros, me refiero a todos los que se
adhieren a una organizacién del “Rassemblement Populaire” somos
exactamente igual que los burgueses... No hemos dedicado nit un
pensamiento a los millones de seres humanos que sélo confian en
nosotros, que desde el fondo de un abismo de esclavitud y desgracia
vuelven los ojos hacia nosotros... Si por ejemplo Léon Blum hubiera
tenido la impresién de que estamos mas preocupados por la esclavitud
colonial que por los sueldos de los funcionarios, habria consagrado
seguramente a las colonias el tiempo pasado preparando para los
funcionarios un bonito discurso» 2.

Con estas manifestaciones, S. Weil trata de concienciar a la
opinidn publica de la metrdpoli sobre el papel que puede jugar en la
resolucién del problema colonial; en especial los sectores mas pro-
gresistas son llamados a responder a esta cuestién de forma coherente
en relacion al resto de sus reivindicaciones, tal como esperan los
oprimidos del otro lado del imperio. Bastaria probablemente con

B S. Wen, «Le sang coule en Tunisie», cit, EHP, pp. 336-337.

* G. LerraNC sefiala algunos rasgos de la politica colonial del Frente Popular
en Histoire du Front populaire, Paris, Payot, 1974, pp. 284-307. Cf. G. LEroY y A.
RocHE, Les écrivains et le Front Populasre, Paris, Presses de la Fondation nationale
des sciences politiques, 1986.

¥ S. WEIL, «La sang coule en Tunisie», cit. pp. 337-338.
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que se produjera «el nacimiento de un movimiento de opini6n en la
nacién colonizadora contra las espantosas injusticias impuestas a las
colonias»* para que de manera paulatina, a través de métodos que
podrian ser inventados en colaboracién mutua, se caminara hacia el
fin de la compleja conjuncién de dominacién politica, explotacién
econdmica y desarraigo cultural que toda conquista colonial acaba
por comportar. Pero tal movimiento es en este momento inexistente,
o al menos tan débil que no parece capaz de ejercer una influencia
real, ya que, salvo en casos aislados, prevalece en la poblacién
francesa una ignorancia consentida y un difuso sentimiento de supe-
rioridad respecto a las condiciones de vida indigena.

Precisamente en este ultimo punto deberia producirse el cambio
sustancial de enfoque, pues «los europeos que van a otros continentes
podrian no sentirse desorientados entre seres considerados inferiores
si conocieran mejor su cultura y su historia; no creerian entonces que
los suyos han inventado todo»?. La colaboracién «en vias a la
independencia econdmica y politica» debe partir de un intercambio
respetuoso, que continuara bloqueado si no se corrige la visién
eurocéntrica que en su dia habia hecho confundir el interés colonial
con una supuesta «mision civilizadora». Sélo un cambio tan profundo
que implicara dejar de enjuiciar la situacién en las colonias segin
codigos culturales europeos podria conducir a la mejor solucién
posible del problema. Una vez iniciada la guerra, cuando los propios
acontecimientos apuntan a un trastocamiento de todas las situaciones
dadas, S. Weil propone ir a la raiz de la dominacién colonial, a la
concepciéon del mundo que subyace al colonialismo.

En ausencia de un movimiento de opinién en la nacién coloniza-
dora que promueva la modificacién de las relaciones existentes,
«otro medio que se presenta ante la mente como el més natural
consiste en una rebelién victoriosa; pero es dificil que una rebelién
colonial sea victoriosa» ®. Efectivamente, resulta casi imposible con-
cebir la emancipacién de la poblacién de una colonia por su propia
sublevacidn, aunque sea cada vez mayor la fuerza de los elementos

nacionalistas que la preparan. Weil se refiere en varias ocasiones a

* S. Wen, «Les nouvelles données du probléme colonial dans 'Empire frangais»,

Essais et combats, 2,3, 1938, EHP, p. 352. La llamada se dirige a la opinién ptblica
no organizada, aunque no se rechaza la posibilidad de que un grupo organizado
actie como «grupo de presién» en el sentido indicado.

¥ 8. We, Ibid, p. 351

* Ibid, p. 353.
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la escasa viabilidad de este procedimiento para poner fin a la domi-
nacién colonial, e incluso a los graves riesgos que generaria en el
caso de triunfar; en este sentido escribe: «El nimero estaria del lado
de los rebeldes; pero el monopolio de la técnica y de las armas
modernas pesa mas en la balanza de fuerzas... De forma general, aun
suponiendo que una rebelién armada fuera victoriosa, la adquisicién
y el mantenimiento de la independencia en tales condiciones, la
necesidad de asegurar la defensa contra la nacién que hasta ahora
dominaba, a la vez que contra las otras naciones pretensoras, exigiria
tal tensién moral, una puesta en juego tan intensa de todos los
recursos materiales, que la poblacién correria el riesgo de no ganar
con ello ni bienestar ni libertad. Sin duda, la independencia nacional
es un bien; pero cuando supone una sumisién al Estado tal que la
coaccion, el agotamiento y el hambre son tan grandes como bajo una
dominacién extranjera, entonces resulta vana»?.

Aparentemente, S. Weil nos sittia en otro callejon sin salida, y
«sin embargo», segun sus propias palabras, «existe una salida; existe
una tercera posibilidad», gracias al nuevo orden surgido tras la
Conferencia de Munich. Los acuerdos de Munich, si bien, por el
caracter de las concesiones, son algo «horrible para los alemanes de
los Sudetes no seducidos por el régimen hitleriano; doloroso para
‘Checoslovaquia que s6lo conserva una sombra de independencia

nacional, y amargo para los Estados democraticos, cuyo prestigio y .

por tanto cuya seguridad aparecen disminuidos, abren, si se mira a
Asia y a Africa... esperanzas hasta ahora quiméricas». Las razones
son obvias para Weil: «Francia, cuya posicién en Europa ha sufrido
un golpe tan grande, s6lo se mantiene en el rango de las grandes
potencias gracias a su Imperio. Pero lo que le queda de fuerza y de
prestigio no le puede bastar para conservar este Imperio si los que
lo componen no desean ellos mismos permanecer en él»*. Francia
favorecera, en consecuencia, por sus propios intereses, las modalidades
de «autonomia administrativa, de colaboracién en el poder politico
y militar, de defensa econdémica»’' que sean requeridas por los
habitantes indigenas para su estabilidad. La exigencia prioritaria de
una participacién activa de estos habitantes en los proyectos a
realizar debe ser ante todo garantizada.

» Ibid,
% Jbid, pp. 353-354.
3 Ibid, p. 355.
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El estallido de la guerra impedira que la evolucién en la descolo-
nizacién se produzca de la forma prevista por S. Weil. En realidad,
tan sdlo habia esbozado algunas observaciones de interés sobre el
modo en que podria realizarse dicha evolucién; con tales observaciones
pretendia resaltar ante todo la toma en consideracién de la hetero-
geneidad y complejidad de las situaciones locales, que deberian
determinar modalidades y ritmos diferentes segin las circunstancias.
También debe quedar claro que «sean las que sean las modalidades,
el éxito sblo es posible si se inspiran en la misma necesidad urgente:
las poblaciones de las colonias deben participar activamente, y con
vistas a su propio interés, en la vida econdémica y politica de su
pais» .

La «lettre & Jean Giraudoux» pone también el énfasis en la
diversidad de los pueblos y territorios coloniales en razén de su
pasado y sus rasgos de identidad continuamente menospreciados por
el exogrupo conquistador. S. Weil escribe al respecto: «;No ha
tomado Francia a Annam por conquista?, ;no era éste un pais
apacible, unido, organizado, de antigua cultura, penetrado de in-
fluencias chinas, hindies y budistas?... Hemos matado su cultura; les
prohibimos el acceso a los manuscritos en su lengua; hemos impuesto
una pequefia parte de nuestra cultura, que no tiene raices en ellos y
no puede hacerles ningin bien. Alli, las poblaciones del Norte
mueren crénicamente de hambre, mientras el Sur rebosa de un arroz
que exporta... Las familias venden el altar de los antepasados, el bien
para ellos mis precioso, no para evitar morir de hambre sino para
pagar los impuestos... Y respecto a Africa, signoramos la expropiacién
masiva de que han sido victimas todavia después de la guerra los -
arabes y los negros?, ¢se puede decir que hemos aportado la cultura
a los Arabes, que han conservado para nosotros las tradiciones
griegas durante la Edad Media? Sin embargo, he leido diarios redac-
tados por Arabes en Paris en francés, porque ni ellos ni su publico
saben leer drabe»». Los ejemplos de «subordinacion y explotacién»
en las colonias abundan en los textos weilianos con descripciones
semejantes a ésta.

Las dltimas consideraciones enlazan con uno de los escritos mas
atractivos de toda la produccion de Weil, el titulado «A propos de la

¥ S, Wen, «Les novelles données du probléme colonial dans 'Empire frangais»,
cit, EHP, p. 355.
" S, Wen, «Lettre a Jean Giraudoux», EHP, p. 362.

131

v



La opcién por la memoria

question coloniale, dans ses rapports avec le destin du peuple francais»,
que examinaremos detenidamente cuando nos adentremos de lleno
en su pensamiento maduro. Como se verd, los métodos coloniales
serdn equiparados a los del nazismo, como otra variante del modelo
romano; lo que se busca, ya no es preferentemente la denuncia de la
politica francesa y de la situacién que crea en las colonias, o la mejor
solucién posible para las circunstancias presentes, sino una erradica-
cién drastica de las bases en que se asienta toda dominacién colonial
generadora de violencia y uniformidad. Las manifestaciones de estos
fenémenos, tantas veces atribuidas a otros factores, pero provenientes
principalmente segiin nuestra autora de la pérdida de la memoria
colectiva, del desarraigo, son abordadas por ella como anticipacién
de una linea de pensamiento que, después de la Segunda Guerra
Mundial, comenzaria a insistir en la atencion al nivel cultural, junto
al politico y econbémico, para comprender adecuadamente la situacién
actual del Tercer Mundo*.

* En relacién al Africa negra, en el sugerente estudio «Elementos constitutivos
de una civilizacién de inspiracién negro-africana» puede leerse: «Solemos olvidar
con demasiada frecuencia que el “imperialismo cultural es la forma mas peligrosa
del colonialismo” ya que oscurece la conciencia. Lo que mas llama la atencién entre
los pueblos negros que acceden a la autonomia o a la independencia, es la “incons-
ciencia” de la mayor parte de sus jefes; su desprecio por los valores negro-
africanos... No ser4 importando esta o aquella institucidn europea, bien sea del Este
o del Oeste, como se alcanzars el fin perseguido, que es la independencia real, no
solo de los pueblos, sino también de las personas», AA.VV., Libertad, negritud y
humanismo, trad. J. Marcos, Madrid, Tecnos, 1970, pp. 294-295.
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II. LA EXPERIENCIA COMO CLAVE
DE LA EVOLUCION WEILIANA

Todo ello nos confirma lo apuntado inicialmente sobre el interés
de esta zona central de la literatura weiliana y nos introduce, casi sin
darnos cuenta, en un 4mbito inesperado si pensamos en los escritos
resefiados con anterioridad. Pero las nuevas dimensiones de la obra
de nuestra autora no se hacen comprensibles sin el estudio previo de
otras vertientes de su experiencia determinantes del sentido y alcance
de su evolucién interna. Frente a los escasos estudios sobre la
posiciéon de Weil ante la guerra o el colonialismo, no puede dejar de
sorprender que especialmente su experiencia «mistica» haya suscitado
centenares de aproximaciones desde muy diferentes enfoques. Junto
a esta experiencia, las conclusiones personales del trabajo en la
fabrica y de la presencia en Espafia durante la guerra civil, centrarin
nuestra atencién en adelante con la intencién de completar el anilisis
de los elementos que contribuyen a explicar el paso a un tipo de
escritura que en muchos aspectos parece lejana de lo que conocemos
hasta ahora.

1. De la fibrica a la Espafia del 36

En la primera parte estudiamos los escritos de Simone Weil
sobre el trabajo manual, que habian sido preparados por su conoci-
miento directo de la situacién del proletariado industrial antes de la
victoria en Francia del Frente Popular; vimos entonces en qué
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medida su experiencia en este 4mbito habia posibilitado una descrip-
cibn y un anlisis que gran parte de autores han considerado del
miximo valor, precisamente por provenir de un testimonio real,
interno e inmediato, de la condicién obrera. Aunque también se haya
cuestionado la posibilidad de vivir con autenticidad una condicion
asumida voluntariamente y por un determinado espacio de tiempo,
se coincide en lo que concierne al sacrificio, a la ausencia de prejuicios
y el carécter puramente humano de su testimonio. Ello nos permite
comprender la enorme repercusion de la experiencia obrera en Weil,
tanto en el plano personal como en el desarrollo de su obra, por
darle la oportunidad de vivir con todo rigor las dimensiones de la
desgracia —la «malheur»—, en un «contacto con la realidad» pro-
fundamente transformador.

Dado que dedicamos un buen nimero de piginas a conocer los
rasgos que configuran la vida cotidiana en la fabrica, y el resto de
observaciones sobre la opresién que S. Weil comprueba y perfila
gracias a su insercién en el medio obrero, nos limitaremos ahora a
reproducir algunas manifestaciones en las que no deja duda sobre la
impronta en ella de tal insercién. La proyeccién mis tardia e indirecta
en los escritos filoséfico-religiosos no es menor que la que esta
experiencia habfa tenido en el terreno socio-politico, segin los
textos ya analizados.

Weil no pretende divulgar sus impresiones sobre la condicién
obrera en lo que atafie a las consecuencias de tipo personal, por esto
los comentarios en este sentido aparecen en cartas privadas, entre
las que cabe sefalar las dirigidas a A. Thévenon, a una de sus
alumnas y a B. Souvarine, hoy publicadas en La Condition Quvri¢re.
A este respecto, comienza declarando: «Me parece que para expresar
lo que importa seria necesario usar otro lenguaje. Esta experiencia,
que se corresponde en muchos aspectos con lo que esperaba, en otros
se ve separada de ello por un abismo: es la realidad, no la imaginacién.
Y esta realidad ha hecho cambiar en mi, no ya esta o aquella idea
(por el contrario, muchas de ellas se me han confirmado), sino
infinitamente mas: mi perspectiva total de las cosas, el sentimiento
mismo que tengo de la vida»».

Idéntica radicalidad en la vivencia se desprende de otra carta a A.
Thévenon, en que leemos: «He sufrido mucho en estos meses de

% S, WeiL, «Trois lettres 3 Albertine Thévenon», CO, (Trad. cast. cit.), pp. 15-
16.
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esclavitud, por nada del mundo quisiera no haberlos conocido. Me
han permitido probarme a mi misma y palpar con mis manos lo que
s6lo habia podido imaginar. He salido muy distinta de como era
cuando entré —estoy fisicamente agotada pero moralmente endure-
cida» *. La misma destinataria recibe esta otra confidencia durante el
afio de fabrica: «Todas las razones exteriores (que antes crefa inte-
tiores) sobre las que se basaba el sentimiento de mi dignidad y el
respeto a mi misma, en dos o tres semanas han sido radicalmente
destrozadas bajo el golpe de una presién brutal y cotidiana... Lenta-
mente, en el sufrimiento, he reconquistado, a través de la esclavitud,
el sentimiento de mi dignidad de ser humano, un sentimiento que no
se apoyaba en nada exterior esta vez»?.

No parece necesario afiadir nada mas para comprobar lo dicho
sobre la huella en Simone Weil de su experiencia como obrera
manual; tan s6lo transcribimos las frases finales del «Journal d’'Usine»,
que vienen a reforzar las conclusiones extraidas de sus cartas. Ante
la pregunta que se formula a si misma: «;Qué he salido ganando con
esta experiencia?, la respuesta no se hace esperar: «He logrado un
contacto directo con la vida. El sentimiento de mi dignidad personal
tal y como ha sido fabricado por la sociedad burguesa esté roto para
mi. Se debe construir otro. Debo esforzarme en conservar este otro
sentido de la condicién humana que es la antitesis del burgués» *.

Otro diario —el «Journal d’Espagne»*—, aunque mas cadtico y
de menor interés, es también significativo en cuanto a la repercusién
personal de la vivencia dia tras dfa de otra situacidn, buscada también
por razones sociales o politicas, pero que conduce a una reflexién
profunda sobre el comportamiento humano. Se trata en este caso de
su participacién en la guerra civil espafiola, que, como anunciamos
paginas atras, daba lugar a dos tipos de escritos: los que ya conocemos
relativos a la posicion del gobierno francés ante la contienda y los
que recogen las impresiones de la experiencia en cuanto tal, cuyo
comentario pospusimos. La «lettre 2 Bernanos» se presentaba como
gl texto weiliano mds ilustrativo en este punto.

Era por todos sabido, cuando S. Weil escribe su carta probable-

mente en 1938, que G. Bernanos se habfa alineado en el bando

* Ibid, p. 19.

¥ Ibid, p. 22.

* S Wen, «Journal d’'usine», CO, pp. 279-281.

¥ 8. Wi, «journal d’Espagne», EHP, pp. 209-216.
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contrario al de nuestra autora al principio de la guerra civil en
Espafia; no obstante, su obra Le Grands cimetiéres sous la lune
tiende un puente entre ambos pensadores, superando, por su inde-
pendencia y objetividad al narrar los hechos, las discrepancias ideo-
logicas o las simpatias de que se parte. En efecto, tanto Bernanos
como Weil, y a la lista sélo cabria afiadir algunas otras excepciones®,
fueron capaces de neutralizar su inicial partidismo para dar testimonio
de una realidad que nuevamente dista mucho de las imagenes pre-
concebidas y escapa otra vez a las explicaciones externas, alejadas del
escenario concreto en que se expresa la condicién humana.

Como Bernanos, pero desde el otro lado, nuestra autora cuenta
diversas ejecuciones y actos violentos que pudo presenciar o de los
que tuvo noticia en su estancia en el verano de 1936 en Espaiia; el
marco de una carta no permite el detenimiento en la descripcién de
los hechos y de las actitudes que se da en el libro de Bernanos, quiza
también porque lo que S. Weil queria mostrar no era tanto determi-
nados sucesos y acciones de esta guerra, sino una serie de datos
permanentes en la condicién humana que se le manifiesta ahora y
que podrian condensarse en las frases siguientes: «Lo esencial es la
actitud respecto a la muerte. No vi nunca a nadie expresar, incluso
en la intimidad, repulsién, repugnancia o s6lo desaprobacién respecto
a la sangre vertida indtilmente... Hombres aparentemente valerosos,
en medio de una comida llena de compafierismo, contaban con una
gran sonrisa fraternal cuintos sacerdotes o «fascistas» —término
muy amplio— habian matado. Tuve el sentimiento de que cuando
las autoridades temporales y espirituales han puesto a una categoria
de seres humanos fuera de aquellos cuya vida tiene un valor, nada es
mds natural para el hombre que matar.. Hay un impulso, una
embriaguez a la que es imposible resistir sin un vigor de espiritu que
debo creer excepcional, puesto que no lo he encontrado en ningin
sitio» . Esta comprobacién guarda una estrecha relacién con las
reflexiones weilianas sobre el poder y «la fuerza» —conceptos bisicos
de su filosofia a partir de la fecha aproximada que se calcula a la carta
a Bernanos.

“ Ocravio Paz se refirié en este sentido a Gide, Orwell, Weil y Bernanos, como
casos excepcionales de «independencia moral», en el Discurso de apertura del
Congreso de Intelectuales y artistas celebrado en Valencia en julio de 1987, cincuenta
afios después del II Congreso Internacional de Escritores Antifascistas.

8. Wen, «Lettre 4 Georges Bernanos», cit, EHP, p. 223.
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Los estudiosos de la biografia y la obra de S. Weil también suelen
situar en 1938 el comienzo de otra experiencia, esta vez casi incomu-
nicable, que parece transformar como ninguna las dimensiones mas
profundas de su personalidad y su escritura; se trata de lo que ha sido
calificado de «experiencia interior» O «experiencia mistica», que
tiene como momento clave la estancia y participacién en los actos
litargicos de Semana Santa en el Monasterio de Solesmes. Durante
afios Weil mantuvo en absoluto secreto esta experiencia, esperando
a 1942 para describirla en dos cartas: una titulada por ella misma
«Autobiografia espiritual», dirigida a J. M. Perrin, y la otra que tiene
por interlocutor a J. Bousquet. En la primera se encuentran estas
afirmaciones: «En 1938 pasé diez dias en Solesmes, del Domingo de
Ramos al Martes de Pascua siguiendo todos los oficios. Tenia dolores
de cabeza intensos.. Esta experiencia me permitié por analogia
comprender mejor la posibilidad de amar el amor divino a través de
la desgracia (malheur). Estd claro que en el curso de estos oficios el
pensamiento de la Pasion de Cristo entré en mi de una vez para
siempre...» 2.

Simone Weil continta exponiendo su experiencia con referencia
a la lectura del poema «love» de G. Herbert, del que tuvo conocimiento
en Solesmes: «En mis razonamientos sobre la insolubilidad del
problema de Dios no habia previsto la posibilidad de esto, de un
contacto real, de persona a persona, aqui abajo, entre un ser humanq
y Dios. Habia oido hablar vagamente de cosas de este tipo, pero no
me lo habia creido» . La confesién a J. Bousquet en la carta de 1942
es muy semejante; sorprende en igual grado su contenido notable-
mente distante de todos los textos weilianos hasta ahora reproducidos:
«La misma palabra Dios no tenia ningtin lugar en mis pensamientos.
Lo tuvo sélo a partir del dia, hace alrededor de tres afios y medio, en
que ya no pude rehusarlo. En un momento de intenso dolor fisico,
mientras me esforzaba en amar, pero sin creerme en el derecho de
dar un nombre a este amor, senti, sin estar en absoluto preparada
para ello —pues no habia leido nunca a los misticos— una presencia
mas personal, mas cierta, mas real, que la de un ser humano... Desde
este instante, el nombre de Dios y el de Cristo se mezclaron cada vez
mas irresistiblemente en mis pensamientos» “.

2 S, WEiL, «Autobiographie spirituelle», AD, p. 43.
* Ibid, pp. 44-45.
S. Wi, «lettre a Joe Bousquet», PSO, p. 81.
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Antes de atender a estas singular revelaciones, parece oportuno
aludir a lo que S. Weil define en su «Autobiografia espiritual» como
sus otros dos «contactos con el catolicismo», que precedieron a su
experiencia mistica de Solesmes. El primero tiene lugar en Portugal,
inmediatamente después del afio de fébrica, y S. Weil se refiere a él
en estos términos: «Estando en la fabrica, confundida a los ojos de
todos y ante mis propios ojos con la masa anénima, la desgracia
(malheur) de los demés entrd en mi carne y en mi alma... Con este
estado de 4nimo, y en un estado fisico miserable, entré en este
pueblecito portugués... Era el dia de la fiesta patronal. En la orilla del
mar. Las mujeres de los pescadores daban la vuelta en barca, en
procesion, llevando cirios y cantando cdnticos muy antiguos, de una
tristeza desgarradora. Nada puede dar una idea de aquello... Alli, de
repente, tuve la certeza de que el cristianismo es por excelencia la
religion de los esclavos, que los esclavos no pueden dejar de adherirse
a ella, incluida yo»*®. A pesar de la semejanza aparente con una
interpretacién nietzscheana del cristianismo, el sentido que da Weil
a los términos empleados es sustancialmente diferente, como se vera
cuando nos aproximemos a su pensamiento religioso. El segundo
«contacto con el catolicismo» es narrado brevemente en el mismo
texto: «En 1937 pasé en Asis dos dias maravillosos. Alli, sola, en la
pequeiia capilla roménica del siglo XII de Sta. Maria de los Angeles,
incomparable maravilla de pureza, donde San Francisco rezaba muy
a menudo, algo mas fuerte que yo me obligé a arrodillarme por
primera vez en mi vida»*.

2. La dimensién mistica

Segin apuntamos anteriormente, de la bibliografia sobre S. Weil -

se desprende un marcado contraste-entre la escasa consideracién que
han recibido algunos sectores de su literatura y la gran atencién
suscitada por otros; desde luego, entre los mas estudiados sobresale
el tema que ahora nos ocupa. La experiencia mistica, la aproximacién
al cristianismo y las razones de que no culminara en la recepcion del
bautismo, asi como los textos en que se perpetiia su posicion en el

© 8. WeIL, «Autobiographie spirituelle», cit, AD, pp. 42-43.
% Ibid, p. 43.
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terreno «metafisico-religioso», siguiendo la denominacién de Vet6#,
han sido interpretados tan amplia y diversamente que s6lo para
hacerse una cierta idea de estas cuestiones debe consultarse un gran
nimero de estudios, incomparablemente mayor que en el resto de
aspectos.

La explicacién de este desequilibrio nos hace volver atris, a lo ya
sefialado acerca de la tendencia hagiogrifica dominante durante
mucho tiempo en los estudios sobre el pensamiento weiliano. Pero
tal tendencia, no sélo no basta para dar cuenta del citado desequilibrio,
sino que se va desplazando en el orden de importancia cuando se
profundiza en la filosofia de Weil y comienza a comprenderse que
los escritos de inspiracién mistica, y los que se refieren a la Iglesia o
al cristianismo, encierran las claves para la comprensién de toda su
obra. A partir de entonces, se entiende la abundancia de las investi-
gaciones en este ambito y se ve la necesidad de referirse a él antes de
afrontar las otras vertientes de madurez.

En cualquier caso, es evidente que, como no podia ser de otra
forma dada la trayectoria de S. Weil, la nueva direccién en sus
preocupaciones viene precedida por el elemento experiencial, por la
vivencia de un encuentro de tal impacto que se hace creativo, trans-
formador, en el contenido y en el lenguaje, que reclama nuevas
formas de expresion para una realidad antes oculta.

Las peculiaridades de este encuentro han conducido a un juicio
casi unianime sobre el caracter irregular o singular de la experiencia
weiliana, que nos da una primera idea de las dificultades que encon-
traremos al aproximarnos a este punto de nuestro estudio. Los
mismos que hablan de irregularidad o singularidad en este caso son
conscientes de que toda experiencia de esta clase es, por su propia
naturaleza, Unica e irreductible: el término «mistica», procedente de
«mustérion», «mustikds», que significa «oculto», «secreto», viene
siempre referido a una experiencia y un conocimiento extraordinarios,
y por ello incomunicables, inexpresables con el lenguaje habitual. En
S. Weil lo inefable de todo fendmeno mistico se une a una serie de
elementos peculiares para determinar que su experiencia haya sido
calificada de irregular o singular més alld de la unicidad siempre
ligada a la dimensi6én mistica®.

7 Segun el propio titulo de su libro La métaphysique religiense de S. Weil, La
métaphysique religieuse de S. Weil, Paris, Vrin, 1971,
™ F.CastriLaNA comenta al respecto: «L’analisi dell'esperienza di Weil non &
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Los calificativos de irregular o singular son aplicables a la autora
por la imposibilidad de encuadrarla dentro de las tipologias que en
este terreno suelen sefialarse: no parece encajar ni en la distincién
entre «mistica natural» y «sobrenatural»® o entre «mistica natural»
y «eligiosa»*, ni en la que diferencia entre «mistica de fusiéon» y
«mistica de unidon»*'. Ninguna de estas categorias —en las que
tienen cabida experiencias tan dispares como las de Nietzsche, S.
Juan de la Cruz, Huxley o Plotino— nos parece apta para clasificar
a 8. Weil, o por lo menos no lo seria sin anular o forzar en exceso
alguno de sus aspectos.

Para valorar adecuadamente la experiencia weiliana hay que
tener presente que no se trata de una experiencia aislada, sin conti-
nuidad en el tiempo o independiente de otros planos de su vida. Muy
al contrario, los primeros contactos con lo transcendente, a pesar de

facile perché ella sfugge ad ogni possibile inquadramento in una corrente di
pensiero o di spiritualithy poiché frantuma ogni schema e riemerge sempre piu
imponente... Esistenzialismo, eccezionalita del suo genio, el non battesimo, I'esperienza
mistica, tutto concorre a rendere ancora pit singolare e unica la sua vicenda. E, a
tutti i livelli, una “diversa”. Per lei si potrebbe parlare di una “unicitd” alla seconda
o terza potenzax, S. WEIL, La discesa di Dio, Napoles, Dehoniane, 1985, pp. 39-40.

“ El propio F. CasTELLANA proporciona algunas notas distintivas entre mistica
natural y sobrenatural: «la mistica naturale che pur presentando una fenomenologia
simile a quella soprannacurale & perd essenzialmente diversa; la prima & vissuta
fondamentalmente all'interno del "¢” del mistico, che mediante tecniche opportune,
cerca di dilatare la coscienza ed & di natura eminentemete intelletualle; la seconda
invece vive I’ Assoluto come dono e consiste sostanzialmente nella stessa vita di fede
vissuta perd in modo particolare. Cararteristiche della mistica soprannaturale (es-
perienza, alleanza, amore, fede, martirio, alterita, ineffabilita, certeza, morte...).
Ibid, pp. 41-42. Cf. ]. MARITAIN, Distinguer pour unir ou les degrés du savoir, Paris,
Desclée, 1966.

* La terminologia mistica natural-mistica religiosa empleada con gran precisién
por Zaehner puede dificultar, sin embargo, la comprensién del ambiguo significado
religioso que las experiencias misticas «naturales» también poseen. Cfr. R. C.
Zaeuner, «El lugar del misticismo en la religién» en AA.VV. El futuro de la
religidn, Salamanca, Sigueme, 1975.

' En la «mistica de fusién» el mistico se disuelve en el objeto encontrado,
desapareciendo la dualidad, mientras en la «mistica de unién» se mantiene la
alteridad por crear una relacién personal entre sujeto y objeto misticos. Cf. F.
CoLOMER, especialmente su trabajo «Para una tipologia de la experiencia mistica»;
también el resto de sus estudios sobre la relacién entre mistica y religion y sobre los
rasgos especificos de la mistica cristiana: Carthaginensia, Vol. Il, n.° 2, 1986, pp.
225-248; «Estética y Religion», Anales de Filosofia de la Universidad de Murcia,
Vol 1, 1983, pp. 29-43 y «Mistica y Religién» Cuadernos de Realidades Sociales, n.°
29-30, 1987, pp. 173-199.
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ser vividos como algo repentino e inesperado, en alguna medida
habian sido preparados por su certeza inquebrantable sobre la primacia
del Bien en oposicién al Poder, por la experiencia del «désir» como
espera de la Verdad, y la experiencia de la «malheur» como atencién
al otro: todos ellos elementos basicos de su filosofia, encontrados en
su propia vida, que la dimensién mistica dota de un nuevo sentido.
Es lo que impulsa a M. Blanchot a escribir: «Cuando uno se pregunta
sobre “la certeza de S. Weil” (su certeza sobre el bien) hay una
respuesta simple: esta certeza es de origen mistico, es el eco de.la
experiencia extatica en la que estuvo varias veces en contacto con el
“bien incondicional” por un conocimiento experimental... Esta res-
puesta es verdadera en cierto modo, pero no basta... El verdadero
conocimiento es sobrenatural. Todos los escritos de S. Weil, todos
sus pensamientos se orientan hacia esta afirmacién. Sélo que la
palabra sobrenatural debe leerse de una manera siempre ambigua
que indica tal vez la aproximacién a la tnica “realidad” auténtica,
pero que no indica nunca que sea necesario para aproximarse a ella
nada sobrenatural, nada al menos que no tenga por principio y
condicién los datos generales: deseo, atencidn, obediencia, renuncia» *.

Cuando nos metamos de lleno en la concepcién weiliana resumida
por Blanchot en las ultimas lineas, podremos apreciar hasta qué
punto seria incompatible con ella la creencia en una intervenciéon de
Dios que no viniera anticipada por un deseo en el vacio, que fuera
algo mas que el didlogo entre dos renuncias, entre dos seres que han
abandonado todo poder. No en vano, tanto la descripciéon por parte
de Weil de su encuentro mistico, en la que muestra una clara
conexion con su experiencia de la «malheur», como la prolongacién
de este encuentro en paginas escritas en un lenguaje simbdlico, lleno
de imégenes, paradojas y hasta contradicciones, manifiestan la difi-
cultad de expresar una relacién que se debate en una compleja
sintesis de «presencia»-«ausencia». El hecho de que la experiencia
mistica no aparezca aqui como un fenémeno aislado y la voluntad de
comunicarla revisten una singular importancia para tratar de encua-
drar tal experiencia en alguno de los tipos antes mencionados, pues
son notas distintivas de un determinado modo de acceso al absoluto.

En efecto, desde la tipologia que distingue entre mistica de
fusién y mistica de unibn, asi como si acogemos las categorias de

* M. Brancrort, «Laffirmation (le désir, la malheur)», L'Entretien infini,
Paris, Gallimard, 1969, pp. 165-167.
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" mistica natural-mistica religiosa, es decisivo para catalogar la expe-
riencia en el primer o segundo grupo el que el sujeto extraiga o no
de la misma unas consecuencias practicas, cree a partir de ella,
comunique a los demas las posibilidades de transformacién interior
que él ha experimentado. En el caso de una experiencia claramente
encuadrable en la mistica fusional o natural, como es la de Nietzsche
en Sils Maria —por aludir a un ejemplo que ha sido.comparado al de
Weil— la dualidad bueno-malo (altruismo-egoismo) desaparece, y la
relacién con el otro se desvanece ante la disolucion de la persona en
el encuentro fusional con el todo cdésmico®. Nada maés lejos de
nuestra autora que la indiferencia hacia los acontecimientos historicos,
la despreocupacién por los demas o la sensacién de situarse mas all
de lo justo y lo injusto, que produce una experiencia de este tipo. Su
encuentro mistico no supone un desinterés por lo que antes confor-
maba el objeto de su atencidn, sino el paso a un estado de conciencia*
en el que todo ello se hace mas real. Por lo menos esto es lo que Weil
continia manifestando en todos sus escritos posteriores y lo que
parece deducirse del compromiso social y la inquietud politica pre-
sentes hasta su muerte®.

* NieTzscHE en «La inocencia del devenir» lo manifiesta en los siguientes
términos: «Somos brotes de un dnico 4rbol, ignorando qué podemos devenir en
beneficio del arbol. Mas nuestra conciencia nos sugiere que queremos y debemos
serlo “todo”, una fantasia del “yo” y todo “no-yo”. iDejemos de sentirnos tal yo
fantéstico! jAprendamos paso a paso, a echar por la borda al presunto individuo!
iDescubramos los errores del ego! {Percatémonos del “egoismo en cuanto error”!
iNo le contrapongamos en absoluto como término antitético el altruismo! ;Seria el
amor a los otros presuntos individuos! jPasemos mas alld de “mi” y “ti”! ;Sintamos
coésmicamente!», Obras completas, Buenos Aires, Prestigio, 1970, T.V., p. 647.

* Por ejemplo, también la denominada «mistica psicodélica» producida por
alucinégenos, tal como la describe Huxley. Cf. Las puertas de la percepcion. Cielo e
infierno, Barcelona, Adehasa, 1984.

% M. CasTELLANA ve en Weil un ejemplo claro de oposicién a lo que Bergson
califica de «misticismo incompleto», esto es, al «che porta all'inaitivitd e al blocco
del divenire, cioé fermarsi per contemplarsi. Al contrario il mistico completo non
perde mai di vista I'uvomo; I'azione & lo sviluppo e il completamento della contem-
plazione. Passivita e attivita, contemplazione e azione sono in relazione reciproca,
no accasionale, ma strutturale», op. cit., p. 53. Para entender en todo su sentido la
repercusion en el dmbito practico de la concepcién bergsoniana de la mistica y de
la «emocibén creadora que se difunde necesariamente, que comunica y arrastra»
remitimos a las reflexiones de F. J. b Lucas sobre la serie «Intuicién-Elan
d'amour—Aspiracién-Obligacién», en «H. Bergson: la justicia, entre presién social
y elan d'amour», Anuario Filoséfico, Vol. XIIL, n.° 2, 1980, pp. 27-65, especialmente
pp. 43-44.
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G. Bataille realiza una lectura de la dimensién mistica en S. Weil
que proporciona sugerentes puntos de reflexion en la linea de lo
expuesto. El articulo «La victoire militaire et la banqueroute de la
morale qui maudit» incluye las siguientes afirmaciones: «Que el
cristianismo sea “moral” y por ello el instrumento de la instauracion
de un orden no podria caer bajo el golpe de una dura critica. Pero,
como fue sin duda inevitable, ha dado una consagracién a la confusién
entre el interés y el “bien”. La propia S. Weil sabia que la verdad del
cristianismo no era el bien publico, sino lo que los misticos revelaban.
Se deja ilevar por la seduccién de las obras utiles, pero no deja de
prestar al “mal” un testimonio semejante al de los misticos. Induda-
blemente, hubo en ella, més alld de las obras ftiles, una atraccién
dominante hacia el mal y a la alteracién del orden de las cosas que
es la "malheur”. Es cierto que a la fulguracion de la idea de anona-
damiento se liga la consideracion precisa del bien publico. Pero la
fulguracién en si misma es inconmensurable por el interés»*. M.
Castellana, en el capitulo que dedica a examinar las relaciones entre
Bataille y nuestra autora dentro de su libro Mistica e rivoluzione in
Simone Wesl (1978), ilustra estas consideraciones con su propia
visién del pensamiento weiliano.

M. Castellana comienza su andlisis explicando el punto de que
parte Bataille en su interpretacion de la obra de S. Weil; asi escribe:
«Por un lado hace ver que se produce en Weil una contradiccion,
vivida realmente, entre una verdad afirmada, la inmutabilidad de las
leyes fundadas en la obligacion, y la experiencia real, que la lleva por
senderos distintos de los admitidos tedricamente y en llamativo
contraste con ellos, esto es, la experiencia mistica, abierta y en
continua ‘tensién. Por otro lado, Bataille se siente préximo del
resultado de la experiencia de S. Weil, en la busqueda de “su salida”,
que, sin quererlo, llega a un punto en que demuestra la imposibilidad
y la derrota de cualquier proyecto moral basado en el concepto de
bien, considerado en su estabilidad deontoldgica. La experiencia
mistica derrumba cualquier bisqueda del bien, entendido como
axioma» . Castellana desarrolla la idea de Bataille del significado
que reviste la mistica como apertura extrema frente al caracter
cerrado de la moral, y se refiere nuevamente a la forma en que puede

* G. BatalLLE, «La victoire militaire et la banqueroute de la morale qui
maudit», Critigue, V, 40, 1949, p. 801.
" M. CASTELLANA Mistica e rivoluzione in S. Weil, op. cit., pp. 113-114.
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ser aplicado 2l caso de nuestra autora: «La experiencia de Weil es
mistica para Bataille en este sentido, es decir, vivida en su pureza
como alternativa y remedio radical al cristianismo practicado, ya que
precisamente la verdad cristiana puede tener cierto sentido sélo en
esta medida, en la “noche oscura” del “vide” mistico; pero Weil
quiso comunicar su experiencia de por si incomunicable, usando un
aparato conceptual con categorias de la vieja moral que se superponen,
conduciéndola hacia un pasado histérico, el mundo griego» *.

Por consiguiente, segin esta interpretacién, la obra weiliana
adolece de una contradiccién interna que se plasma especialmente en
la ruptura del discurso filos6fico en su escritura fragmentaria. Para
Bataille la mistica es algo independiente y, podriamos decir, incom-
patible con la religién y la moral, pues consiste justamente en
superar la dicotomia bien-mal por una percepcién de la realidad que
libera de la obediencia a las normas morales y de la exigencia de
conversion propia de la conciencia religiosa®.

No cabe duda de que ciertamente en Weil la experiencia mistica,
lejos de suponer esta especie de libertad «dionisfaca», conduce a un
reforzamiento en su filosofia de las ideas de bien y obligacién, y
comporta ante todo la bisqueda de una conversidén basada en la
obediencia y la renuncia. Lo que no puede comprender Bataille es la
posibilidad de que, partiendo de estas ideas y del reconocimiento de
la necesidad de conversién, se llegue también a una critica de la
religién y la moral cuando éstas degeneran en un conjunto de
deberes impuestos al hombre como algo externo y asfixiante®.

* Ibid, p. 118.

¥ Cf. G. BATAWLLE, La experiencia interior, Madrid, Taurus, 1971.

“ En el cristianismo la admisién de la vinculacién entre valor moral y valor
religioso no significa una identificacién entre ambos; el cristianismo reconoce un
«m3s alld de la moral y un mis all4 de la raz6n», pero ello no implica la superacién
de la oposicion bien-mal, la simple eliminacién de la cxigencia moral. Cf. H. bk
Lusac, Mistica e misteri cristiano, Milan, Jaca Book, 1979, pp. 121-125. En una
linea muy cercana como veremos a la de S. Weil, el escritor ortodoxo O. CLEMENT,
nos habla de una antropologia cristiana que aborda «el tema del bien y del mal, no
con el lenguaje de la moral de los valores, sino con el del ser y la nada, la vida y la
muerte, la comuni6n y la divisidn, la enfermedad y la curacién», pues ha llegado el
momento de «justificar el biea», «<no el bien vil del moralismo, sino el bueno-y-bello
como participacién en la plenitud de Dios. Un bien que no tenga sabor de moral,
sino de ser y comunién», Sobre el hombre, Madrid, Encuentro, trad. M. Gonzélez,
1983, pp. 15y 71.
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Desde un tipo de experiencia interior, que, como la de Bataille, se
concibe a si misma como tGnica alternativa real de liberacién por el
acceso a la inocencia impersonal de la naturaleza, parece inaceptable
cualquier intento de articular la sabiduria del mistico con una actitud
de adoraci6n, de escucha y de gratitud.

Esta actitud hace patente la referencia al Absoluto como «alguien»
a quien el sujeto reconoce y con el que se relaciona. En la mistica de
fusién o en la mistica natural, segin dijimos, la alteridad desaparece
porque se alcanza la unificacién con el Todo, perdiendo su sentido la
idea de un Dios personal que ama al hombre y al que el hombre
puede amar. La presencia del amor es el elemento que permite
encuadrar mas claramente una experiencia en el ambito de la llamada
mistica de unién —de «comunidén»—, o, dicho de otra forma, de una
mistica que puede tildarse de religiosa por respetar la «relacién con
Dios». Los términos en que Weil expresa su experiencia mistica no
ofrecen dudas a este respecto; basta ver la alusién constante a Cristo
y la manifestacion de un «contacto real, de persona a persona, entre
un ser humano y Dios», o de una «presencia de amor analogo al que
se lee en la sonrisa de un rostro amado». Como hemos sefialado, esta
experiencia no aparece aislada, sino que serd continuada por otros
muchos encuentros con Cristo, segin las palabras de nuestra autora.
Esta identificacion del objeto mistico con Cristo es bien significativa
y no deja de sorprender teniendo en cuenta su educaciéon y toda su
trayectoria®l.

La descripcién de su propia experiencia introduce, por consi-
guiente, a S. Weil en el campo de la mistica religiosa, alld donde el
sujeto «se une» al objeto mistico revistiendo un caracter personal; de
momento nada impediria hablar incluso de la existencia de una
presencia mistica cristiana, ya que la certeza sobre la presencia de
Cristo nunca es puesta en cuestion por ella misma. En los escritos
tilosético-religiosos y en los fragmentos que conforman los Cahiers

' F. CasTELLANA desarrolla ampliamente la cuestién de la certeza de nuestra
autora respecto a la presencia de Cristo, pues «Weil parla della sua esperienza di
Cristo con una sicurezza totale e inscalfibile», y ello nos hace preguntarnos: «Donde
le viene questa certezza?... Anche dopo il 1938 continuera a cercare molto criticamente,
specialmente in ordine al suo ingresso ufficiale nella chiesa cattolica. Neppure la
sua educazione familiare e culturale possono dare una spiegazione ragionevole e
sufficiente di questa certezza... Il fatto di questa sicurezza rimane nel caso di Weil
sorprendente a senza giustificazione sufficiente. Ella ¢ cosciente che questa certezza
viene dall'alto», op. cit., pp. 43 a 50.
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se encuentran numerosas referencias a la Trinidad, a la relacion
nupcial entre el alma y Dios y a la «atencién», el «deseo» y la
«espera» como claves de salvacion, siendo todos ellos elementos
tipicos de la mistica cristiana, ausentes por completo en experiencias
como la de Nietzsche o Bataille. Sin embargo, muchos otros aspectos
de la literatura de Weil contrastan bruscamente con estos elementos,
dando lugar a la irregularidad o singularidad antes anunciada, que
nos obliga a coincidir con todos los que han destacado la enorme
dificultad de la interpretacién de la contribucién weiliana en este
terreno.

Si, por una parte, Weil elabora su doctrina sobre la base de
" elementos de clara raigambre cristiana, por otra parte, en efecto, su
concepcion de la «decreacidn» —en la que entran en conflicto lo
personal y lo impersonal—, sus reflexiones acerca de la temporalidad
—partiendo de la critica a la idea de progreso— asi como sus
referencias a universos culturales de los que se declara deudora y que
ella misma opone a la tradicién judeo-cristiana, manifiestan la distancia
de su filosofia respecto a esta tradicién, tal como podremos ver mas
detenidamente el estudiar estos aspectos. También seria dificil integrar
en una consideracién cristiana de la mistica la relacién que Weil
propone entre mistica y religion, no en el sentido antes expuesto de
disolucién de la segunda por la eliminacién del reconocimiento y la
relacion con Dios, sino en una linea cercana a la de Bergson, a pesar
de Ia critica que la autora realiza de la filosofia bergsoniana. Para
Weil, como para Bergson, la mistica es la fuente auténtica de las
diferentes religiones®, el origen comun del que surge la Verdad que
las religiones positivas encierran. J. M. Perrin comenta al respecto:
«Bergson ve en el testimonio de los misticos la Gnica via de acceso
al conocimiento de Dios, sorprendido como estaba por el valor
deslumbrante y la convergencia de los diversos misticos, incluso en
la diversidad de sus culturas y de sus religiones... Simone Weil llega
a la misma conclusién en lo que concierne a la experiencia mistica» .

Poner el acento en esta convergencia de los diversos misticos e
identificar lo mejor de la religién con el conocimiento directo de la

© Las consideraciones de BERGSON son bien elocuentes en este sentido con
afirmaciones como la siguiente: «La religién es al misticismo lo que la divulgacién
es a la ciencia», Les deux sources de'la morale et de la religion, Paris, Quadrige/Presses
universitaires de France, 1982, p. 253.

¢ J. M. PERRIN, Mon didlogue avec S. Weil, Paris, Nouvelle Cité, 1984, p. 51.
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verdad altima que sélo la mistica proporciona, corre al menos el
riesgo de abocar en una solucién gndstica®, tantas veces considerada
la clave para interpretar la obra weiliana. Estos rasgos de talante
gnostico no serian aceptables desde la teologia cristiana, que, con
notables variantes segin los casos®, siempre ve la santidad como el
fin dltimo del hombre, venga o no acompafiada de la experiencia
mistica, nunca equiparable a la vida religiosa provista de otras
posibilidades.

Una objecién puede paralizar en este momento la aproximaciéon
a los motivos gnodsticos del pensamiento de Weil; la objecién hace
referencia a la confusién en que incurririamos si pusiéramos en un
mismo plano el estudio de su experiencia mistica, de la que habla en
los textos transcritos, y el estudio de los escritos en que revela sus
reflexiones sobre el fenémeno mistico como parte de su concepcién
filoséfica. Podria pensarse entonces que los aspectos que la separan
del cristianismo, presentes en estos escritos, no afectan a su propia
experiencia, la cual, narrada en los términos que conocemos, encajaria
perfectamente en la mistica cristiana. Sin embargo, aun admitiendo
lo razonable de esta objecién, hay un punto decisivo que dificulta
esta inclusidn, y que, por cierto, tiene mucho que ver con la referida
tendencia gnoéstica y sincretista; se trata de su negativa a entrar en
la Iglesia catdlica, de cuyo «umbral», como ella misma afirma%, no

¢ F. ScHUON es el autor contemporineo mis representativo de la gnosis que
propugna la superioridad de la mistica respecto a las diversas religiones y la
identificacién de todos los misticos, tal como puede verse en su obra De ['ynité
transcendante des religions, Paris, Seuil, 1979.

& Debe tenerse en cuenta que dentro del cristianismo la valoracién de la mistica
es radicalmente distinta en el dmbito catélico y ortodoxo, por una parte, y en el
protestante, por otra, pues «mientras para los catdlicos y los ortodoxos la experiencia
mistica estd dotada de “ratio”, es decir, de fundamento en la realidad de la fe, que
expresa de un modo original, para los protestantes, con K. Barth a la cabeza, no deja
de ser una especie de “ateismo esotérico” situado, propiamente hablando, fuera de
los confines de la fe», F. CoLOMER, «Para una tipologia de la experiencia mistica»,
cit., p. 237.

- % J. M. PERRIN sefiala al respecto: «Quand S. Weil vient me voir en juin 1941,
elle me définissait sa position “au seuil de I'Eglise”, le plus prés que I'on puisse en
étre quand on reste dehors. C'était, de sa part, réelle illusion. Elle érait trés loin du
christianisme et semblait, sur bien des points, fort ignorante», S. Wedl telle que
nous l'avons connue, Paris, La Colombe, 1952, Paris, Fayard, 1967, p. 49. También
G. TusoN comenta: «On a dit et répété qu'elle était au seuil de I'Eglise. C'est vrai.
Mais cette proximité méme, qui ne voulut jamais devenir intériorité, pose déja un
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pudo pasar por una serie de razones del maximo interés. La posicidn
de Weil ante la Iglesia es particularmente importante para com-
prender su pensamiento, ademés de ayudar a situar su experiencia
mistica®.

3. Proximidad y distancia respecto a la Iglesia

Liegamos asi a un momento crucial de la biografia y la obra de
Simone Weil, ya que el conocimiento de su actitud y sus opiniones
respecto a la Iglesia sirve como primera aproximacién a su «pensa-
miento maduro», es decir, al sector de su contribucién que suele
situarse mds 0 menos a partir de 1939.

Péginas atrds aludimos a la sorpresa que suscitarfa la lectura de
alguno de los ultimos textos de Weil sin una previa consideracién de
los factores que conducen a la nueva orientacién de su obra. Tras
estudiar la produccién de 1936 a 1939 y las experiencias que marcaron
fuertemente su itinerario, ya no nos sorprende cuanto podamos leer
sobre el desarraigo, la «malheur», o sobre la bisqueda del Bien a
través de la mistica: elementos todos que alcanzarin su pleno de-
sarrollo en la literatura que analizaremos a continuacién. Las refle-
xiones acerca de la Iglesia poseen una singular importancia porque
representan la dificultad de compatibilizar estos elementos, cada vez
mis presentes en su obra, con toda su formacién anterior al tiempo
que muestran las bases en que se asienta el resto de sus aportaciones
hasta su muerte en agosto de 1943.

Aunque sobre la actitud de S. Weil ante la Iglesia se han pronun-

redoutable probléme. Refuser d'entrer quand on est au seuil est le signe d’un
profond éloignement intérieur...». La conclusién de Thibon es de gran interés si
pensamos en una actitud muy generalizada entre los intérpretes del pensamiento
weiliano: «Nous n’avons pas a baptiser, morte, celle qui n'a pas voulu étre baptisée
vivante», Ibid, p. 181.

¢ En el caso de la mistica cristiana, como afirma rotundamente H. U. von
BaLTHASAR, «el misterio objetivo goza de preeminencia sobre el reflejo experimental
subjetivo», Puntos centrales de la fe, Madrid, Edica, 1985, p. 333. La exclusién de la
mediacién eclesial en la relacién entre el hombre y Dios, la ausencia de la dimensién
comunitaria, son rasgos dependientes de la preeminencia otorgada a la mistica por
aq.ue.llos que la sittian en el origen y en el destino dltimo de toda religién. La mistica
cristiana supone siempre una sumision al Misterio en la objetivacidn de su revelacién,
a su manifestacién histérica, doctrinal y sacramental, que es prioritaria respecto a
la propia experiencia interior.
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ciado buen nimero de autores, en continuidad con lo apuntado en
torno a la experiencia mistica, parece imprescindible otorgar la palabra
a quienes fueron testigos directos de su lucha interior en cuanto a la
recepcidn no culminada del bautismo. Nos referimos a J. M. Perrin
y G. Thibon, coautores de Simone Weil telle que nous lavons
connue y autor el primero de ellos del libro Mon dialogue avec
Simone Weil. Ambas obras describen con detenimiento la relacion
que mantuvieron con Weil los dos depositarios de sus escritos y
responsables de su posterior publicacién; relacién que tuvo su inicio
en 1941 en Marsella, a2 donde habia llegado con sus padres tras la
entrada en Paris de las tropas alemanas.

La breve etapa de Marsella, del verano de 1940 al verano de
1942, es, sin duda, la mas fecunda de la obra de Weil, consolidandose
lo mas original de su filosofia. El afio siguiente, en el que viaja de
Marsella a Nueva York y después a Londres, es también muy
productivo, sobre todo en los meses de colaboracién en la Direccién
del Interior de lo que seria el Gobierno provisional de la Republica
francesa, bajo las 6rdenes de M. Closon.

Si de entre las obras que abordan la preocupaci6én religiosa de
Simone Weil en Marsella, las de Perrin y Thibon son las mas
recomendables, para conocer las propias palabras de la autora al
respecto debemos acudir sobre todo a las cartas recogidas en Attente
de Dien, donde se encuentran diseminadas las razones que le separan
de la Iglesia, a pesar de esta declaracién contenida en su primera
carta: «Amo a Dios, a Cristo y la fe catélica, tanto como le es posible
amarlos a un ser tan miserablemente insuficiente.. Me gusta la
liturgia, los cantos, la arquitectura, los ritos y las ceremonias catli-
cas»%; 0 esta otra afirmacién en un texto posterior: «Creo en Dios,
en la Trinidad, en la Encarnacidn, en la Redencién, en la Eucaristia,
en las ensefianzas del Evangelio»®.

;Cuéles eran, entonces, las razones que impedian la entrada de
Simone Weil en la Iglesia? No es facil tampoco comprender qué es
lo que la condujo tan claramente al «umbral», como ella dice, de la
Iglesia catélica y por qué nunca dudd en pertenecer a cualquier otra
confesidn religiosa™. La respuesta a estos interrogantes nos lleva a

% S. WeiL, «Hésitations devant le baptéme», AD, p. 21.

® S, Wen, «Dernier texte», PSQ, p. 149.

" En efecto, «Ce n'est pas Prométhée qu'elle réve de rejoindre en non supplice.
Jamais la question ne s'est posée pour elle de I'entrée dans une Eglise, si ce n'est
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adentrarnos en su peculiar visién de la historia, que aparece en el
centro de su concepcidn filoséfica como veremos a continuacion.

Ante todo, hay que reparar en el hecho de que para quien habia
sido educada en un ambiente familiar agnéstico y en la escuela laica
de principios de siglo, y habia desempefiado toda su actividad en
medios sindicalistas carentes de preocupacién religiosa, no era facil
adecuar su pensamiento a una serie de afirmaciones doctrinales que
se le presentaban como algo exterior, ajeno, y en muchos casos
contrario a lo que se le manifestaba en la propia experiencia. Como
hemos visto, S. Weil tuvo siempre la certeza del contacto con Cristo
y la conviccion de que de todas las confesiones religiosas la «fe
cat6lica» es «la mas llena de luz», la inica que desearfa hacer suya si
no se encontrara ligada a una realidad histérica e institucional para
ella incompatible con el sentido de universalidad que habia descubierto
experimentalmente.

No cabe duda de que Weil permanece fuera de la Iglesia ante
todo por la ausencia en la tradicidn eclesial de lo que seria, a su juicio,
una auténtica universalidad —catolicidad— en el reconocimiento de
la «revelacién». Los distintos argumentos que esgrime para explicar
su peculiar posicién confluyen en esta observacién primera, que se
va convirtiendo en un punto crucial relacionado intimamente con el
resto de elementos de su filosoffa. M4s tarde observaremos cémo,
sin embargo, quien reclama con tanta insistencia una aceptacién por
parte de la Iglesia de todas las «verdades» expresadas de diferentes

formas a lo largo del espacio y el tiempo, sin que ninguna sea-

excluida de antemano por razones dogméticas, llegard a marginar
por completo de la Revelacién a una serie de pueblos y culturas que
reciben una condena global para todas sus manifestaciones.

El lugar privilegiado que para S. Weil posee la mistica en la
economia de la salvacién, después de su propia experiencia, conecta
directamente con la pretensién universalista de su concepcién filosd-
fico-religiosa. Aunque su experiencia personal venga siempre referida
a un encuentro personal con Cristo, y le lleve a aproximarse a la fe
catélica tal como hemos visto hasta ahora, hay que considerar con
atencion las afirmaciones siguientes: «Dios me habia impedido mi-

Flans I'Eglise catholique. Cest 1, aun coeur de cette Eglise que le dynamisme
intérieur de la griice, comme son expérience profonde, la poussait», J. KAELIN,
«L’Expérience mystique de Simone Weil et la foi théologale» en AA.VV. Réponses
aux questions de Simone Weil, Paris, Aubier Montaigne, 1964, p. 75.
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sericordiosamente leer a los misticos para que me pareciera evidente
que yo no habfa fabricado este encuentro absolutamente inesperado.
Sin embargo, todavia rehusé a medias, no mi amor, sino mi inteli-
gencia. Pues me parecia cierto, y lo creo todavia hoy, que nunca se
resiste demasiado a Dios si se hace por pura preocupacion por la
verdad. Cristo quiere que se prefiera la verdad a él, pues antes de ser
Cristo es la verdad. Si uno se aparta de él para ir hacia la verdad, no
se hard un largo camino sin caer en sus brazos. Después de esto es
cuando sentf que Platén es un mistico, que toda la Iliada est4 bafiada
de luz cristiana, y que Dionisio y Osiris son en cierta manera Cristo
mismo; y mi amor se duplicé por ello» .

Reflexiones de este tipo presiden todos los escritos weilianos en
adelante, muy particularmente aquellos que surgen de las conversa-
ciones con Perrin y de las reuniones organizadas por él para analizar
las coincidencias de las diversas religiones y tradiciones misticas; asf,
los textos recogidos en Intuitions préchrétiennes y La source grecque,
o el largo manuscrito Lettre & un religienx, redactado en Nueva York
para mostrar todas las semejanzas detectables en culturas alejadas
espacial y temporalmente junto al estudio comparativo de culturas y
de experiencias religiosas y misticas a lo largo de la historia, Simone
Weil desarrolla en Marsella otras actividades de signo variado:
colaboracién en distintos grupos y revistas —como Cahiers du Sud,
la Societé d’études Philosophiques y Cahiers du Témoignage Chré-
tien—, defensa a sectores marginados procedentes de las colonias o
delincuentes, y trabajo agricola durante algunos meses, por citar sélo
las mdas destacadas por sus bidgrafos. La lectura y traduccion de
textos griegos y orientales, en especial presocraticos, platénicos y
estoicos, por un lado, y el Bhagavad-Gitd y los Upanishads por otro,
asi como de textos pertenecientes al folklore de pueblos diversos,
forman parte de su preocupacién religiosa de igual modo que su
relacién personal con Perrin o sus otros vinculos con el cristianismo.
Pues, a su juicio: «No existe el punto de vista cristiano y los otros,
sino la verdad y el error. No: lo que no es cristiano es falso, sino:
todo lo que es verdadero es cristiano» 7.

Pero desde la perspectiva weiliana, la historia muestra que la
Iglesia opera de forma inversa a la resumida en este Gltimo parrafo,
y ello se deja ver principalmente en dos puntos: el primero alude al

8. Wei, «Autobiographie spirituelle», cit, AD, pp. 45-46.
2§ Wen, «Cahiers ' Amérique», CS, p. 24.
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uso histdrico de la condena por anatema de pensamientos cqnsiderados
contrarios a los dogmas pronunciados por la Iglesia; el segundo es
definido como la ausencia de un cristianismo que sea efectivamente
catélico.

J. M. Perrin recuerda el rechazo por parte de S. Weil de la
férmula agustiniana «Fuera de la Iglesia, ninguna salvacion», del que
se derivan las citadas desavenencias. En este sentido comenta: «Hay
que reconocer que uno no puede imaginarse una formulacién del
misterio cotidiano més contraria a su espiritu que tal proposicion. Es
diametralmente opuesta a su apertura a lo universal y mas opuesta
todavia a su experiencia de Cristo como Gnico Mediador y Redentor...
Recuerdo que en alguno de nuestros encuentros yo llevaba bajo el
brazo un volumen en braille del “Cathéchisme des incroyents” del P.
Sertillanges, uno de los mejores tedlogos de nuestro tiempo que
dedica un capitulo a la cuestiéon: Simone escuchaba 4vidamente, hacia
suyos los pensamientos del autor, pero, por no sé qué extrafia
obstinacion, no se dejaba convencer del todo» 7.

A continuacién, Perrin reflexiona acerca de la proximidad de la
postura weiliana y las declaraciones del Vaticano II, que «a este
respecto han resultado evidentes para hacer comprender que el
amor de Cristo se ofrece a todo hombre y que cualquiera, si es fiel a
su conciencia, puede ser asociado al misterio pascual»’%; una conside-
racion detenida de la doctrina de Sto. Tom4s sobre la «fe implicita»
mostraria también, a su juicio, la penetracién de las intuiciones de
nuestra autora en este tema. El libro colectivo, Réponses aux questions
de Simone Weil, proporciona, en esta linea, numerosos textos que
ayudan a aproximarse a los aspectos en que Weil se anticipa al
espiritu del Concilio”. Parece interesante tenerlo en cuenta, aunque
no entremos ahora a evaluar la novedad de la obra de Weil en esta
vertiente o su relacién con escritos brillantes de la teologia contem-
poranea, como por ejemplo los de K. Rahner sobre los «cristianos
anénimos» .

73 J. M. PeRRIN, Mon dialogue avec S. Weil, op. cit., pp. 86-97.

™ Ibid, p. 87.

7 No debe olvidarse que tanto Juan xxmni como Pabro vi han manifestado su
admiracién por la figura y la obra de S. WeiL. Cf. J. M. PERRIN, Mon dialogue avec
S. Weil, op.cit,, p. 92; A. GuiTTON, Entretiens avec Paul VI, Paris, Fayard, 1967, p.
142.

¢ Cf. B. SErBOUE, «Karl Rahner y los “cristianos anénimos”», Selecciones de
teologia, n.° 99, Vol. 25, 1986, pp. 197-204,
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En este sentido, hay que tener presente el momento en que
Simone Weil escribe sobre la Iglesia, y, en concreto, sobre el uso de
las dos palabras que segin manifiesta reiteradamente le impiden
entrar en ella, las palabras «anathema sit», que han ido perdiendo
protagonismo en la evolucién del Magisterio eclesial justamente
desde los afios en que aparecen los escritos weilianos. En su «Auto-
biografia espiritual» desarrolla su opinién al respecto matizandola
con una serie de observaciones que conectan perfectamente con las
consideraciones de caricter sociopolitico arriba vertidas; asi podemos
leer: «La Iglesia actualmente defiende la causa de los derechos
imprescriptibles del individuo contra la opresién colectiva, de la
libertad de pensar contra la tirania. Pero son causas que abrazan
voluntariamente los que se encuentran momentaneamente con que
no son los mas fuertes. Es su tnico medio de volver a ser un dia
quizd los mas fuertes. Esto es bien conocido... Para que la actitud
actual de la Iglesia sea eficaz y penetre verdaderamente, como una
cufia, en la existencia social, seria necesario que dijera abiertamente
que ha cambiado o que quiere cambiar. De lo contrario, squién
podria tomarla en serio recordando la Inquisicién?... Después de la
caida del Imperio romano que era totalitario, fue la Iglesia la primera
que establecié en Europa, en el S. XIII, después de la guerra de los
Albigenses, un esbozo de totalitarismo. Este arbol ha tenido muchos
frutos. Y el resorte de este totalitarismo es el uso de estas dos breves
palabras: “anathema sit”» 7.

Weil analizara en otros contextos la cruzada contra los albigenses
y lo que supuso para las regiones del Languedoc la conquista de
Simén de Monfort; en cualquiera de sus referencias a una determinada
etapa histdrica estd presente la bisqueda de su significacion religiosa,
y un juicio sobre la autenticidad de su inspiracidén en relacién siempre
al respeto de la conciencia que implica. Desde la perspectiva weiliana,
la Iglesia en su lucha contra la herejia mantiene un mecanismo de
opresién espiritual y-mental que impide el contacto libre entre el
hombre y Dios, pues «la funcidén propia de la inteligencia exige una
libertad total, que implica el derecho a negar todo y ninguna domi-
nacién. Donde quiera que usurpe un precepto hay un exceso de
individualismo. Donde quiera que se sienta molesta hay una colecti-
vidad opresiva o varias» 8.

77 S. Wen, «Autobiographie spirituelle», cit. AD, pp. 60-61.
™ Ibid, p. 96.
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La primacia de la mistica se encuentra aqui tan implicada que S.
Weil escribe a continuaciéon: «Cuando auténticos amigos de Dios
—como fue a mi entender el maestro Eckhart— repiten palabras
que han escuchado en lo secreto, entre el silencio, durante la unién
de amor, y que estan en desacuerdo con el magisterio de la Iglesia, es
simplemente que el lenguaje de la plaza publica no es el de la
habitacién nupcial... La palabra de Dios es la palabra secreta. Quien
no ha escuchado esta palabra, aunque se adhiera a todos los dogmas
enseflados por la Iglesia, carece de contacto con la Verdad»”. En la
Optica de nuestra autora, sélo la experiencia personal es fuente de
conocimiento y amor sobrenatural; la mistica, como bien sabemos,
supera a la teologia, convertida la primera en la verdad de la
religién.

Sin embargo, todo ello no impide que la Iglesia ocupe un decisivo
papel desde el planteamiento de Weil, pues «la funcién de la Iglesia
como conservadora colectiva del dogma es indispensable», pero,
«comete un abuso de poder cuando pretende coaccionar al amor y a
la inteligencia a tomar su lenguaje por norma. Este abuso de poder
no procede de Dios. Viene de la tendencia natural de toda colectividad,

sin excepcion, a los abusos de poder»®. Otro fragmento, recogido en .

las dltimas ediciones de Attente de Dieu, perfila este aspecto inclu-
yendo las primeras alusiones a la «attention», nocidén clave para
entender la obra weiliana de madurez. Entresacamos las frases mds
relevantes del texto: «En cuanto a la existencia de un bloque compacto
de dogmas fuera del pensamiento, creo que este bloque compacto es
algo infinitamente precioso. Pero creo que se ofrece a la atenciéon
mas que a la creencia. Cuando en un tal bloque se han captado de
forma manifiesta puntos de luz, se debe pensar que las partes
oscuras lo parecen lo més a menudo porque no han sido miradas con
la suficiente atencién»®.

A la vista de las razones que S. Weil invoca para explicar su
posicion ante la Iglesia, puede entenderse su insistencia en considerarla
la Gnica coherente con una vocacidon personal que no procede de si
misma. Sin duda, pretende ser fiel a sus propias convicciones cuando
reafirma su negativa a recibir el bautismo, pues irfa en contra de su
percepcion experimental de la Verdad, y de su solidaridad con

™ Ibid, pp. 57-58.
& Ibid, pp. 58-59.
8 S. WeiL, AD, pp. 248-249.
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aquellos que estdn fuera de la Iglesia, si aceptara entrar en una
estructura doctrinal e institucional para ella excluyente y opresiva.
Una carta de enero de 1942 aborda esta cuestién con claridad en los
términos siguientes: «Me parece que la voluntad de Dios no es que
yo entre en la Iglesia actualmente... No puedo dejar de continuar
preguntandome si, en estos tiempos en que una parte tan grande de
la humanidad estd impregnada de materialismo, Dios no quiere que
haya hombres y mujeres que se entreguen a él y a Cristo y que, sin
embargo, permanezcan fuera de la Iglesia. En cualquier caso, cuando
me figuro concretamente y como una cosa que podria estar préxima
el acto por el que entrarfa en la Iglesia, ningin pensamiento me
produce mas pena que el de separarme de la masa inmensa y
desgraciada de los no-creyentes»®. Es facil advertir nuevamente la
semejanza entre la actitud weiliana y la de Bergson en esta dltima
declaraciéon®.

Pero en Simone Weil, el sentimiento de comunién con los que
quedan fuera de la Iglesia recorre el espacio y el tiempo, y llega a
alcanzar a todos los que deberian ser considerados cristianos y que,
sin embargo; no tienen de hecho un tal reconocimiento. La auténtica
catolicidad —universalidad— se condensa en este reconocimiento,
que condiciona la posibilidad de una encarnacién plena del cristia-
nismo. Sus palabras al respecto son las que mejor permiten com-
prender esta idea fundamental de su contribucién: «Desde mi punto
de vista el cristianismo es catblico de derecho y no de hecho. Tantas
cosas estan fuera de él. Toda la inmensa extension de los siglos
pasados, anteriores a los veinte Gltimos; todos los paises habitados
por razas de color, toda la vida profana en los paises de raza blanca,
en la historia de estos paises, todas las tradiciones acusadas de
herejia, como la tradicibn maniquea y albigense; todas las cosas
surgidas del Renacimiento, muy a menudo degradadas, pero no sin
valor». La conclusion es especialmente elocuente: «Yo pienso, y Vd. |

8 §S. WEiL, «Hésitations devant le baptéme», cit, AD, pp. 18-19.

# F. D’'HauTereULLLE aborda este tema afirmando: «Cependent ni Bergson ni
S. Weil n’entreront officiellement dans 'Eglise pour des raisons en partie semblables
en apparence, mais au fond trés différentes. Bergson ne veut pas abandonner ses
fréres au moment oi l'épreuve va fondre sur eux. Simone Weil ne veut pas
abandonner ses chers hérétiques puisqu'elle ne peut pas les faire entrer avec elle.
Seulement, chez l'intellectuel Bergson, il s'agit d'un obstacle sentimental... chez
I'ardente Simone, la résistence est surtout d'ordre intellectuel», Le tourment de
Simone Weil, Desclée de Brouwer, 1970, pp. 34-35.
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también (Perrin), que la obligacién de los dos o tres préximos afios,
obligacién tan estricta que no se puede conculcar sin traicidn, es la de
hacer aparecer al pitblico la posibilidad de un cristianismo verdade-
ramente encarnado... Pero todo est4 tan ligado a todo que el cristia-
nismo s6lo puede estar verdaderamente encarnado si es catdlico, en
el sentido que acabo de definir»*.

8 S Wen, «Autobiographie spirituelle», cit, AD, pp. 52-53.
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1. Una polémica interpretacién de la historia

Las consideraciones de S. Weil sobre la Iglesia nos conducen a
uno de los aspectos mas interesantes y originales de su pensamiento;
sin duda también, uno de los mas confusos y criticables, el que ha
provocado mayor indignacién y rechazo por parte de los lectores de
la obra weiliana; en definitiva, un punto central de su filosofia, que
ha invalidado para muchos el resto de sus aportaciones, algunas de
las cuales, vistas por separado, hubieran parecido seguramente muy
destacables a estos mismos intérpretes. Nos referimos al peculiar
método con que Weil realiza su recorrido histérico en busca de los
pueblos, las culturas y las doctrinas cuya inspiracién procede, a su
juicio, de una fuente auténtica. Tal bisqueda no nace en ella de una
inquietud puramente historiografica, sino que, segin todo lo expuesto,
es una de las dimensiones de su preocupacién religiosa, para su
conversion interior y para fundamentar una transformacién radical
del mundo contemporaneo.

La cuestién de fondo podria enunciarse diciendo que esta trans-
formacién es equivalente a la encarnacién real del cristianismo, que
depende de su «catolicidad» en el sentido especifico dado por ella al
término. Lo que conocemos de S. Weil, de la experiencia mistica y de
sus manifestaciones sobre la Iglesia, contribuye a comprender la
evolucién de la obra weiliana desde los afios en que la critica y Ia
alternativa a la opresion se situaba al margen de la cuestion religiosa.
En este momento parece posible entender hasta qué punto la inversién
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de los elementos opresivos del mundo actual depende, en efecto,
para Simone Weil de lo que ella considera el redescubrimiento de la
verdad universalmente revelada.

Volviendo a lo dicho anteriormente acerca de los escritos weilianos
sobre la guerra y el colonialismo, aparece clara esta preocupacién
por encontrar bases sélidas en que asentar un nuevo orden para
después de la contienda. La situacién internacional pone violentamente
al descubierto una crisis profunda del mundo contemporaneo, que si
no es atajada en sus raices seguird presente después de la guerra
manifestandose en otras formas de opresion y violencia. Hitler
representa para S. Weil la plasmacion histérica de la exacerbacién de
los valores y principios dominantes en nuestra época; la encarnacion
de lo mias negativo de una concepcién de la realidad en la que todos
nos movemos sin apenas darnos cuenta.

En efecto, el articulo que se adentra detenidamente en el tema, el
titulado «Quelques réflexions sur les origines de I'hitlérisme», parte
de la descripcion de la Alemania nazi para buscar a lo largo de la
historia los antecedentes de la politica hitleriana, que se sittian desde
el punto de vista de Weil en la Roma imperial y en determinados
rasgos caracteristicos de la edad moderna. Al igual que en este texto,
en el posterior de 1943, «A propos de la question coloniale dans ses
rapports avec le destin du peuple frangais», desarrolla una larga
reflexién sobre los aspectos comunes al régimen nazi y los métodos
coloniales en conexién una vez mas con el Imperio romano; se trata
de una nueva tentativa para superar los andlisis concretos de deter-
minadas situaciones coloniales y descubrir los elementos que confi-
guran toda dominacién colonial, entrando de lleno en sus valiosas
consideraciones en torno al desarraigo.

En el tiempo transcurrido entre los dos articulos citados —el
primero publicado en los inicios de la guerra mundial y el segundo
escrito por S. Weil ya en Londres como parte de su trabajo para la
Direccién de I'Intérieur de la “France Libre”— aparecen numerosos
textos en que se vuelve la mirada a diversos periodos histéricos para
emitir un juicio sobre el grado de verdad, belleza y bondad que cada
uno de ellos contiene. Como comentamos anteriormente, la actividad
diaria en favor de expatriados y delincuentes, difundiendo literatura
clandestina o preparando planes de combate no exentos de ingenuidad,
tanto en Marsella como en Nueva York y Londres, parten de la
misma inquietud que le llevard simultineamente a traducir textos
griegos y sanscritos, a leer a los grandes misticos de varias religiones
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o a comparar las investigaciones cientificas de las diversas épocas o
sus diferentes visiones del arte. Todo ello late en las paginas de los
escritos que ahora comentamos, en un intento genial —en la acepcién
mas positiva y mas negativa del término— por conjurar aquellos
elementos cuya emancipacién, mas bien desintegracién, se intuye
como la clave para entender los males de nuestro mundo.

Pero en este intento, del que emanaran intuiciones brillantes, se
pone de manifiesto un aspecto central del pensamiento de Weil que,
como hemos sefialado, hace tambalear toda su construccién filos6fica:
la imputacién a pueblos y momentos histéricos determinados de los
aspectos mas negativos de lo humano, y, correlativamente, la atribu-
cién de todos los rasgos positivos, en este caso dotados de caracter
sagrado, a otros pueblos y culturas de la historia, cuya equiparacién
con el Bien reside en un deliberado rechazo del poder y la fuerza, que
son a su vez dominantes en el otro extremo de la tensién en la que
fluctta la condicién humana.

Desde los mas entusiastas admiradores de la obra weiliana hasta
los mas contundentes detractores, todos los que han investigado con
seriedad en la misma coinciden en la critica a los argumentos
aducidos para justificar sus afirmaciones-en este terreno. El propio
G. Thibon comenta al respecto: «Creo que la parte débil de Simone
Weil es su vision de la historia. Por ejemplo, su exaltacién de
determinados pueblos, de determinadas religiones, de determinadas
culturas: los egipcios, los griegos, los indios en particular. En detri-
mento de otros pueblos, de otras culturas, de otras religiones. En
concreto, nunca cesabamos de disputar a propédsito de los judios y de
los romanos, que eran para ella las ovejas negras de la historia, las
dos religiones sin trascendencia, sin mistica, dos religiones del “gran
animal” social del que habla Plat6n». G. Thibon llega a afirmar en
este sentido: «Todo era limpido en Simone Weil, pero, vistas desde
fuera, ciertas cosas podrian hacer pensar en la mala fe. Cuando
hablaba del Antiguo Testamento, hacia abstraccién de todo lo bueno
que podia encontrarse —por ejemplo, los trances misticos de los
profetas, el libro de Job: es de importacién iraniana o egipcia,
decia—, para no retener més que lo que le parecia sospechoso. Con
los romanos sucedia rigurosamente lo mismo... Estos dos pueblos se
identificaban para ella casi con el mal. Ah{ esta el lado mas vulnerable
del pensamiento de Simone Weil»®.

" G. Twison, Entre el amor y la muerte, trad. J. M. Carrascal, Madrid, Rialp,
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Thibon nos introduce asi en el tipo de critica que generalmente
se dirige a la autora en su consideracién de la historia, al tiempo que
nos sitia ante el nucleo de la divisién tajante que conforma tal
consideracion. Por consiguiente, puede servir, como un primer resu-
men de las largas paginas dedicadas al tema.

Aunque después veamos las razones por las que Weil valora
positiva 0 negativamente a los pueblos citados, hay que tener bien
presente el punto de que parte para este polémico recorrido histdrico,
y que no es otro que el de pretender superar una visiéon dominante
de la historia que la identifica con la historia de los vencedores, de
los poderosos, que desprecia todo aquello que por rehusar la fuerza
ha acabado por sucumbir. Sus propias palabras no dejan dudas al
respecto: «Los vencidos escapan a la atencién. Es la sede de un
proceso darwiniano mas despiadado atin que el que gobierna la vida
animal y vegetal. Los vencidos desaparecen. No son nada... El espiritu
llamado histérico no atraviesa el papel para descubrir la carne y la
sangre, consiste en una subordinacién del pensamiento al documento.
Ahora bien, dada la naturaleza de las cosas, los documentos emanan
siempre de los vencedores. Asi la historia no es otra cosa que una
compilacién de declaraciones realizadas por los asesinos acerca de
sus victimas y de ellos mismos»®.

Toda la obra L'Enracinement se basa en esta idea central, en la

‘oposicién entre una «falsa concepcién de la grandeza» —Ia que
confunde lo grandioso con lo grande, con lo potente— y una concep-
cién auténtica de la grandeza, que se fija en lo sencillo, lo puro, lo
escondido, y que nunca ha sido tenida en cuenta por los historiadores.
Asi leemos: «Es absolutamente falso que un mecanismo providencial
transmita a la memoria de la posteridad lo que una época tiene de
mejor. Por la naturaleza de las cosas es la falsa grandeza la que se
transmite. Hay un mecanismo providencial, pero sélo opera para

1977, pp. 120-122. A. Birou sefiala igualmente como el gran error del pensamiento
de Weil la separacién del Bien y del Mal en los acontecimientos histéricos, Cf.
«Comment "lire” S. Weil?», CS.W.,, T. IV, n° 4, 1981, pp. 201-212.

4 S. WL, Raices del Existir, op. cit., pp. 222-225. Sobre la preocupacion de la
autora por desmitificar la historia y contrarrestar la historia oficial pueden verse los
trabajos de S. Fraisse: «La force, le prestige et les mystifications historiques» y «S.
Weil et le monde antique» en AA.VV., S. Weil. Philosophe, historienne et mystique,
op. cit., pp. 163-165 y 193.201.
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mezclar un poco de grandeza auténtica a mucha falsa grandeza, a
nosotros nos toca discernirlas. Sin él estariamos perdidos» .

Dado que Weil escribe L’Enracinement como una mas de sus
colaboraciones en la Resistencia en la bisqueda de una alternativa a
una visién del mundo que ha permitido la subida al poder de un
hombre como Hitler, la referencia directa a Hitler no podia hacerse
esperar: «Se habla de castigar a Hitler. Pero no puede castigéarsele.
Deseaba una sola cosa y la tiene: pasar a la historia... También para
este iddlatra de la historia todo lo que es historia es un bien... El
tinico castigo capaz de alcanzar a Hitler y de apartar de su ejemplo
a los nifios sedientos de grandeza en los siglos futuros, es una
transformacion tan total del sentido de la grandeza que lo excluya» *.

Ph. Gauthier se refiere a la imposibilidad evidente de contrastar
las observaciones de Weil con las de cualquier historiador minima-
mente riguroso, ya que, a pesar del titulo del libro Simone Weil
philosophe, historienne et mystique, puede decirse que «S. Weil se
aleja fatalmente de los razonamientos o de las explicaciones que se
pueden llamar histdricas. A las cuestiones que ella plantea los histo-
riadores no podrian aportar respuestas. Y las respuestas que ella da,
al historiador le parecen parciales o pueriles... La zanja entre la
historia que ella suefia y la historia que se escribe es tal que no es
sorprendente verla condenar severamente a los historiadores de
oficio, acusados de miopia». Gauthier, en relacién a las frases antes
transcritas, concluye: «Lo que le exasperaba era pensar por ejemplo
que, pasara lo que pasara, Napoledn o Hitler serian para siempre
divos histdricos, capaces de entusiasmar a los adolescentes a pesar de
todo el mal que han hecho. Seria necesario, segin ella, que fuera
transformado radicalmente en el espiritu del hombre el sentido de la
grandeza, a fin de que aspirara a conocer la historia de la gracia mas
que la de la gravedad. Se piense lo que se piense de este deseo... los
historiadores no pueden imaginar una especie de historia de lo -
invisible que no haria inteligible a ninguna de las civilizaciones que
han dejado sus huellas»®.

¥ 1bid, pp. 219-232. B. CaspER se refiere a la bisqueda por parte de Weil de lo
que califica de «Historia de la compasién» en «Le temps sauvé. Réflexions sur le
compréhension du temps chez S. Weil», C.S.W., T. VIII, n.° 3, 1985, pp. 240-252.

% Ibid, pp. 226-227.

* Ph. GAUTHIER, «S. Weil et la Grece antique», Commentaire, n.° 10, 1980, pp.
249-250.
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En una linea diferente, E. Gabellieri, aunque admite la critica
efectuada por Gauthier en cuanto a la distancia entre la forma de
operar del historiador profesional y la de Simone Weil, trata de
mostrar que de ella no puede deducirse la negacién en la autora del
sentido de la historia o la ausencia de una preocupacién por el
conocimiento y la recepcién del pasado, sino algo muy diferente que
él explica en los siguientes términos: «Si hay un “dualismo weiliano”
debe ser concebido, no como una oposicién entre el Bien eterno y la
historia, sino como la oposicion, en el “corazdn de la historia” entre
“lo que” en ella “es reflejo de la eternidad” y “lo que en ella es
rechazo del Bien eterno”. Hay pues, en efecto, "dos historias” mez-
cladas en un mismo transcurso del tiempo, pero dos historias en la
que una, “la historia de la fuerza”, es infinitamente mas visible aqui
abajo, que la otra, que es “la historia de la gracia”... Comprender el
sentido de la historicidad serd, por tanto, buscar que, mas alla del
espectaculo de la fuerza, se revele una historia frecuentemente es-
condida y poco aparente, pero que es la “Unica historia que cuenta”,
la historia de los pueblos y las civilizaciones que estin abiertos a la
gracia, se han dejado irrigar por ella y han extraido de ella sus actos
creativos» .

Indiferente al hecho de que Weil identifique la «inica historia
que cuenta» con la historia de determinados pueblos y civilizaciones,
Gabellieri contintia su critica subrayando: «La visi6on weiliana de la
historia excluye toda idea de una orientacién inevitable de ésta hacia
el Bien o hacia el Mal. A nivel del anélisis histérico y filoséfico, la
historia no puede ser pensada en términos de progreso o de decadencia
global, no puede ser pensada como si tuviera un sentido irreversible
(tal es el caso en las “filosofias de la historia”); sélo puede ser
comprendida, por el contrario, como una oscilaciébn permanente
entre el Bien y el Mal... Lo que invita a un anélisis mas atento de las
dos “figuras” de esta oscilacién que aparece constantemente en la
obra de Simone Weil: “L'enracinement” y la “barbarie”» ..

En este ultimo pérrafo se insinta la cuestiéon sustancial que
plantea la concepcion weiliana de la temporalidad, pues detrés de sus
busquedas a través de la historia, se va consolidando un combate

% E. GaBELLIER], «Le sens de P'historicité chez S. Weil», C.S.W., T. VI, n.° 3,
1985, pp. 271-272.

' E. Gazeiiier], «Psycologie du “Gros Animal” et philosophie de la barbarie
chez S. Weil», CS.W., T. IX, n.° 3, 1986, p. 260.
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contra la idea de progreso, que, segin sabemos, se habia iniciado
afios antes bajo la influencia directa de Alain; combate no exento,
desde luego, de problemas interpretativos, ya que Weil se opone
tanto a la visién del tiempo en la tradicién judeo-cristiana, como a la
moderna de progreso necesario, desde una perspectiva propia muy
dificil de encuadrar. A ella dirigiremos nuestra atencién una vez
hayamos conocido las manifestaciones de cada una de las «dos
historias» —la de la fuerza y la de la gracia o la de la barbarie y el
arraigo— que se entremezclan en esa oscilacién permanente de que
nos habla Gabellieri.

2. Un controvertido recorrido histérico

Un texto como el que sigue da buena cuenta del extremismo con
que S. Weil afronta el tema: «Los griegos, casi siempre, tuvieron la
fuerza espiritual que permite no mentirse; fueron recompensados
por ello y supieron alcanzar en todas las cosas el mds alto grado de
lucidez, pureza y simplicidad. Pero el espiritu que se transmite de la
Iliada al Evangelio, pasando por los pensadores y los poetas tragicos,
casi no ha franqueado los limites de la civilizacién griega, y desde
que Grecia fue destruida no quedan més que reflejos. Romanos y
hebreos se creyeron ambos sustraidos a la comin miseria humana,
los primeros en tanto nacién elegida por el destino para ser duefia
del mundo, los segundos por favor de su Dios y en la medida exacta
en que lo obedecian.. Romanos y hebreos han sido admirados,
leidos, imitados en actos y palabras, citados siempre que hubo nece-
sidad de justificar un crimen, durante veinte siglos de cristianismo» *.

Antes de extraer consecuencias de estas manifestaciones o de
introducirnos en las razones con que se pretende justificarlas, segu-
ramente resultarda mas clara la exposicidén si continuamos reprodu-
ciendo los textos que van sefialando lo estimable y lo rechazable de
cada época historica. La aportacion de los griegos esta fuera de toda
discusién, al igual que no ofrece dudas la herencia negativa de
hebreos y romanos. Pero de la Antigiiedad muchos otros pueblos son
destacados en las paginas de la obra weiliana por haber transmitido
elementos muy valiosos para toda la humanidad. En general, S. Weil
habla en muchas ocasiones de la necesidad de complementar nuestra

% 8. Wi, «L'lliade ou le poéme de la force», cit, $.G., pp. 40-41.
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cultura con la visi6én de la realidad que proporcionard Oriente,
partiendo siempre, en sus constantes alabanzas a Grecia, de que la
Grecia que ella admira es la transmisora del legado de las civilizaciones
orientales.

Pasando de la Edad Antigua a la Edad Media, constatamos la
misma valoracién positiva de la influencia de Oriente: «En cuanto a
la edad media, sus momentos brillantes han sido aquellos en que la
cultura oriental volvié de nuevo a fecundar Europa, por mediaciéon
de los Arabes y también por otras vias misteriosas, puesto que hubo
infiltraciones de tradiciones persas»®. En el propio origen del me-
dievo, la invasién de los béirbaros es igualmente destacada por S.
Weil en lo que significa de apertura a una gran diversidad cultural
portadora de criterios nuevos con que sustituir la uniformidad rei-
nante: «Los Barbaros afortunadamente llegaron a destruir a la Bestia
y a aportar una sangre joven y fresca con tradiciones lejanas. A
finales del siglo X la estabilidad, la seguridad, fueron reencontradas,
las influencias de Bizancio y Oriente circulaban libremente». Y aqui
encontramos la afirmacién fundamental: «Entonces apareci6 la civi-
lizaciébn romanica. Las iglesias, las esculturas, las melodias gregorianas
de esta época, algunos frescos que nos quedan de los siglos X y XI,
son lo dnico casi equivalente al arte griego en majestad y pureza.
Este fue el verdadero Renacimiento. El espiritu griego renacia bajo
la forma cristiana que es su verdad» .

Aunque todavia no nos centremos en el alcance de estas tltimas
frases, enseguida observaremos la equivalencia que nuestra autora
establece entre la «civilizacion romanica» y la Occitania de los siglos
X al XIII, y cémo para ella este auténtico renacimiento de la
humanidad es pronto pervertido tras la destruccién de Occitania y el
paso del romanico al gbético. El texto que a continuacién reproducimos
nos da una idea de todo ello: «A partir del siglo XIII Europa se
repliega sobre si misma y ya no sale mas que para destruir. Habia los
gérmenes de lo que llamamos hoy en dia nuestra civilizacién. Estos
gérmenes fueron enseguida enterrados hasta el Renacimiento. Y
todo esto, el pasado, el exterior, el futuro, estaba envuelto de la luz
sobrenatural del cristianismo. Lo sobrenatural no se mezclaba con lo
profano, no lo aplastaba, no buscaba suprimirlo. Lo dejaba intacto y

% S. WeIL, «A propos de la question coloniale dans ses rapports avec le destin
du peuple francais», cit, EHP, p. 373.
* S. WEIL, «En quoi consiste I'inspiration occitanienne?», cit, EHP, p. 78.
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por ello permanecia puro. Era su origen y su destino». Frente a este
momento de esplendor, «La edad media gética, que aparecié tras la
destruccién de la patria occitana, fue un ensayo de espiritualidad
totalitaria. Lo profano como tal no tenfa derecho de ciudadania. Esta
falta de proporcién no era ni bella ni justa; una espiritualidad
totalitaria estd por ello mismo degradada. No es esta la civilizacién
romanica prematuramente desaparecida tras un asesinato. Es infini-
tamente doloroso pensar que las armas de este crimen eran manejadas
por la Iglesia. Pero lo doloroso es a veces cierto» . Muchas otras
referencias a la Inquisicién insisten en la misma idea.

Por lo que respecta a la Edad Moderna, como es de esperar en un
pensador que consagra su principal atencion a los problemas del
momento en que vive, toda la obra weiliana es una reflexién sobre
la concepcién del mundo —en los diversos niveles en que ésta se
proyecta— que predomina en Occidente desde el Renacimiento, y en
la que todavia nos encontramos inmersos, a pesar de que singulares
transformaciones hayan dado paso a la llamada Edad Contemporanea,
cuyo inicio, como es bien sabido, no estd pacificamente establecido.

Aunque en nuestra autora no haya una clara distincién entre
edad moderna y contemporanea —o entre modernidad y postmoder-
nidad— y aun menos una oposicién definida entre los aspectos que
configuran a cada una, si que se reconoce la presencia desde los
inicios de nuestro siglo de ciertos rasgos ausentes hasta entonces que
vienen referidos especialmente a la nueva visién de la ciencia, y que,
por cierto, no valora muy positivamente como veremos. La autora
también remarca en ocasiones el absurdo de considerar la Revolucion
francesa como un hecho clave, de importancia tal que inauguraria
una nueva época historica, la contemporinea, segin la conocida
teoria compartida por numerosos historiadores, sobre todo del area
francesa. Para Weil, la Revolucién de 1789 no supone una ruptura
con los elementos mds caracteristicos de la modernidad, ni una
superacion de sus més profundos errores, lo que parece colocarla en
una posicién préxima a la del sector de la historiografia actual, cada
vez més numeroso, que ve en 1900 el comienzo de la edad contem-
porinea, por advertir a lo largo del siglo XX una serie de signos que
si apuntan a esa ruptura y superacion. Una gran parte de los mismos
no pudo ser conocida por nuestra autora, ya que se trata de fenémenos
desarrollados después de la guerra mundial, pero, segin trataremos

" Ibid, p. 79.
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de mostrar, algunos de ellos aparecen insinuados o encuentran una
cierta anticipacion en la obra weiliana.
Al igual que no se da en la produccién de S. Weil una confron-

tacién precisa entre los aspectos que caracterizan a la Edad Moderna -

y Contempordnea, tampoco hay elementos suficientes que permitan
hablar de una distincién clara entre Renacimiento y Modernidad, o
de una reivindicacién del Renacimiento frente a la Edad Moderna
como en tantos otros autores desde la vertiente marxista a la cris-
tiana®. Si por una parte, Weil refleja una gran admiracién por el
Renacimiento en un primer estadio en que «fue una resurreccién del
espiritu griego», muestra inmediatamente su repulsa ante un segundo
momento en que lo fue «del espiritu romano», pues «sélo en esa
segunda etapa obrd como un disolvente del cristianismo» . Asi, no
se destaca en su conjunto lo que generalmente es tenido por mds
relevante del periodo renacentista, esto es, la vuelta a la antigiiedad
greco-latina, sino que nuevamente se desecha la herencia de Roma
para atender sélo a la de Grecia, y una vez mas, por descontado, se
hace sin el mas minimo rigor histdrico.

Por otro lado, hay que tener bien en cuenta, pues es de la méaxima
importancia, que para nuestra autora el Renacimiento como referente
ideal, es decir, como momento de esplendor pronto frustrado pero
que la humanidad necesita «rehacer», se remonta a los siglos del
romanico en que se logra la perfecta sintesis del espiritu griego y el
cristianismo. El siguiente texto alude a todo ello: «Algunos siglos
mas tarde tuvo lugar el otro Renacimiento, el falso, el que nosotros
calificamos hoy con este nombre. Tuvo un punto de equilibrio en que
la unidad de los dos espiritus fue presentida. Pero pronto produjo el
humanismo, que consiste en tomar los puentes que Grecia nos ha
legado para hacer de ellos moradas permanentes. Se cree posible
abandonar el cristianismo para volverse hacia el espiritu griego,
mientras que ambos estin en el mismo lugar»®.

Por consiguiente, el Renacimiento como instancia ideal no coincide
en Weil con el Renacimiento como periodo histdrico, cronoldgica-
mente situado entre los siglos XIV y XVI. Si, no obstante, quiere

% Sobre esta cuestidon nos han resultado de gran interés tanto sus consideraciones
como la bibliografia proporcionada por A. Monzon en Ef Derecho en Joan Liuis
Vives, Tesis Doctoral inédita, pp. 279-284.

7 S. Wei, E, p.'149.

% S. WEIL, «En quoi consiste I'inspiration occitanienne?», cit, EHP, p. 78.
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hablarse de la presencia en su obra de un deseo de recuperar el
Renacimiento frente a la Edad Moderna, lo sera en la medida en que
la Modernidad es concebida como un desvio de sus propias fuentes,
como un olvido del auténtico renacimiento, en el sentido de «nuevo
nacimiento» del espiritu griego «bajo la forma cristiana que es us
verdad». Las fuentes de nuestro mundo son para la autora, no
dejamos de repetirlo, la fuente griega y cristiana; cuando ambas han
sido despreciadas, o se ha querido volver a una sin tener en cuenta
la otra, se ha producido un constante alejamiento de los origenes,
que ha provocado innumerables consecuencias negativas. Asi se
escribe, a juicio de Weil, la historia de la Edad Moderna, a pesar de
la existencia de valiosisimos reflejos de auténtica espiritualidad.

3. Nostalgia de la dialéctica platénica y sentido de la mediacion

El hecho de que Simone Weil se refiera a la época del romanico,
y concretamente a la cultura occitana, como referente privilegiado
para la transformacion de la situacién presente, no supone que se
haya producido una superacion en este periodo histérico respecto a
momentos anteriores, en los que la humanidad habia logrado alcanzar,
segin veifamos hablando de Grecia, «el més alto grado de lucidez,
pureza y simplicidad». La oscilacién entre el Bien y el Mal es
permanente a lo largo de la historia tal como apuntamos; la literatura
weiliana insistira constantemente en este aspecto pues nada es mas
combatido en sus paginas que el «dogma del progreso», ya que éste
«deshonra el bien al hacerlo un asunto de este mundo»®.

Profundizando en este terreno, las siguientes lineas ilustran
elementos sustanciales —temas recurrentes hasta la obsesién— del
pensamiento de S. Weil: «El espiritu de verdad, justicia y amor no
tiene absolutamente nada que ver con una fecha; es eterno, el mal es
la distancia que separa de él las acciones y pensamientos; una
crueldad del siglo X es exactamente tan cruel, ni mas ni menos, que
una crueldad del siglo XIX. Es algo que se comprenderia irresistible-
mente si se amara como a si mismo a todos los desgraciados que,
hace dos o tres mil afios, sufrieron por la crueldad de sus semejantes».
A pesar de la extensidn, parece necesario continuar transcribiendo
las palabras de la autora en este punto: «La supersticién moderna del

28 Wen, b, p 229
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progreso es un subproducto de la mentira por la cual se hizo del
cristianismo la religién romana oficial; est4 ligado a la destruccién
de los tesoros espirituales de los paises conquistados por Roma, a la
ocultacién de la perfecta continuidad entre esos tesoros y el cristia-
nismo, a una concepcién histérica de la redencién que ha hecho de
ella una operacién temporal y no eterna. Méas tarde la idea de
progreso se hizo laica; ahora es el veneno de nuestra época» 1.
Desde estos postulados, S. Weil se enfrenta a dos ideas predomi-
nantes en la cultura moderna que se derivan de la difundida confianza
en el progreso; por una parte, la idea de que la fuerza bruta es
impotente para acabar con los valores espirituales, pues «en virtud
~de esta opinién, se niega que las civilizaciones borradas por la
violencia de las armas hayan existido alguna vez; se puede hacer sin
temer el desmentido de los muertos. Se mata asi una segunda vez lo
que perecid, y uno se asocia a la crueldad de las armas» *'. Por otra
parte, la de que «no hay quizé una sola idea moral entre los hombres
que no se remonte mas alld de los tiempos histdricos, aunque
nuestra ignorancia y nuestro orgullo nos persuadan de que si la
hay» 2. Ambos puntos anticipan las bases de sus reflexiones sobre el
desarraigo y toda su construccion filosofico-religiosa de inspiraciéon
mistica, opuesta radicalmente a la creencia en un pefeccionamiento
progresivo por el desarrollo de las fuerzas humanas, lo que nos
traslada a las observaciones analizadas en el capitulo anterior sobre
la recepccién por parte de Weil del pensamiento de Alain y el
rechazo de las utopias productivistas burguesa y marxista. Por con-
siguiente, en continuidad con lo que conocemos hasta ahora del
pensamiento weiliano, no dejard en adelante de rechazarse la nocién
de progreso, pero a partir de ahora con un lenguaje mas complejo,
y con el referente insustituible de Platén. En el escrito titulado
precisamente «Dieu dans Platon» —que, para Weil, «no es una
filosofia, una busqueda de Dios a través de la razén humana», sino
«una orientacién del alma hacia la gracia» '—, reflexiona sobre el
punto que considera central para contrarrestar la nocion de progreso:
«En el dominio espiritual el mal no produce més que mal y el bien

1 Ibid, pp. 228-229.

918, WEIL, «L'agonie d'une civilisation vue & travers un poéme épique», EHP,
p. 74.

'S, WeiL, EHP, p. 116.

1% S, Wen, «Dieu dans Platon», SG, p. 79.
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s6lo produce bien (Evangelio). Y el bien y el mal consisten en el
contacto (contacto por similitud) o la separacion de Dios. (Se trata
pues de algo distinto a una concepcidén abstracta de Dios a la que la
inteligencia humana pueda llegar sin la gracia, se trata de una
concepcidn experimental)» %,

Frente al materialismo del siglo XIX, consistente ante todo en
una falsa ecuacidén entre necesidad y bien o entre fuerza y justicia por
la que la necesidad o la fuerza estan por si mismas orientadas al bien
y la justicia, se trata de redescubrir otra forma de superacion de la
«contradiccidon esencial de la condicién humana, la de que el hombre
esta sometido a la fuerza y desea la justicia. Estd sometido a la
necesidad y desea el bien»'®. Frente a la solucién que, como se
recordard, en los escritos sobre el marxismo tildara de idolacria,
nuestra autora opta por la solucién que proporciona una «auténtica
actitud religiosa», pues «s6lo pueden escapar a este error los que han
apelado al pensamiento incomprensible de que hay una unidad entre
la necesidad y el bien, dicho de otra forma, entre la realidad y el bien,
fuera de este mundo. Estos creen también que algo de esta unidad se
comunica a los que dirigen hacia ella su atenci6n y su deseo. Pensa-
miento todavia mas incomprensible, pero experimentalmente veri-
ticado» 1.

La dialéctica moderna, que, segin A. Peduzzi, se concreta para S.
Weil en la reduccién al terreno de la historia con exclusién de lo
sobrenatural ’, ha perdido el sentido originario del término en el
mundo griego, y es este sentido el que hay que retomar tras el

"% Ibid, p. 72. La autora muestra en otro fragmento de su obra: «L’idée athée
par excellence est I'idée de progrés, qui est la négation de la preuve ontologique
expérimentale, car elle implique que le mediocre peut de lui-méme produire le
meilleur», PG, p. 174, Cf. M. M. Davy, Simone Weil, op. cit., p. 73; E. GABELLIERI,
«Le sens de I'historicité chez S. Weil», cit., pp. 268-269.

1958, Wi, «Fragments (Londres, 1943)», OL, p. 209.

1 Tbid, pp. 209-210.

7 Cf. A, PEpuzzs, «S. Weil et Héraclite», C.S.W., T. VIIL, n.° 1, 1985, pp. 13-
24. Son especialmente interesantes las siguientes observaciones: «L'attitude antidia-
lectique de S. Weil n’est pas dirigée seulement contre le matérialisme auquel aboutit
Marx, mais aussi contre I'aspect “exhaustif” de la dialectique réelie (le systéme chez
Hegel). Elle congoit celui-ci comme réduction au domaine de Phistoire 4 exclusion
du surnaturel (une histoire interprétée d’'une maniére positiviste comme processus
vers le bien), en d'autres termes, elle critique toute forme de pensée dialectique en
tant qu’ "unidimensionelle”... La dialectique est donc le panthéisme méme, a savoir
l'anéantissement de la "distance entre la nécessité et le bien™», p. 19.
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proceso de degeneracibén que se inicié en Hegel y contintia en Marx.
Pero todavia el marxismo contiene en este aspecto un elemento de
verdad que le convierte en interlocutor vilido, muy por encima del
escaso interés de las posturas, que, negando el terreno de lo sobre-
natural, pretenden quedar al margen también de las corrientes
materialistas. Asi, «para un cristiano, los escritos de Marx son
mucho mis valiosos que los de, por ejemplo, Voltaire o los Enciclo-
pedistas, que habrian encontrado la forma de ser ateos sin ser
materialistas... Crefan que la justicia es de este mundo. Es la ilusién
extremadamente peligrosa encerrada en lo que se llama los principios
de 1789, la fe laica, etc.» 15,

La comparacién entre las dos formas de entender la dialéctica se
concreta en la lectura polémica de los dos pensadores preferidos por
Weil: Marx y Platén, a los que interpreta de modo muy peculiar. Las
siguientes afirmaciones lo hacen patente: «Marx atribuyd pura y
simplemente a la materia social este movimiento hacia el bien, a
través de las contradicciones, que Platén describié como el de la
criatura pensante tirada hacia lo alto por la operacién sobrenatural
de la gracia... Los Griegos empleaban el término dialéctica cuando
pensaban en la virtud de la contradiccién como soporte del alma
conducida hacia lo alto por la gracia. Como Marx por su lado
combinaba la imagen material de la contradiccién y la imagen

material de la salvacién del alma, esto es, el choque entre fuerzas y

el progreso de la produccién, tuvo tal vez razén al emplear este
término de dialéctica, pero no tomd el término de los Griegos, sino
de Hegel, que lo empleaba ya sin significacién precisa»'®. A. del
Noce se refiere a esta relacién Marx-Platdén en S. Weil y afirma: «No
es extrafio que el pensamiento de Platén le aparezca, casi sin ella
buscarlo, en el paso a la fase metafisico-mistica de su pensamiento.
El encuentro con Platén en la critica a Marx es, podriamos decir, una
necesidad inscrita en la esencia filos6fica. Porque con Marx se inicia
la filosofia del “primado de la accién™... La critica del marxismo no
puede por tanto no encontrar a Platén como el filésofo del “'primado
de la contemplacién”» .

‘%S, Wen, «Y a-t-il une doctrine marxiste?», cit, OL, pp. 232-233.

' Ibid, pp. 249-250.

"% A. per Nock, «S. Weil interprete del mondo di 0gg1» cit, pp. 143-146. Segiin
del Noce: «Se questa critica weiliana del marxismo venisse portata a sviluppo
integrale, si arriverebbe probablimente pure definire l'opposizione fra il platonico

170

Contra la historia de los vencedores

Parece cierto que el encuentro con Platén era el desenlace previ-
sible capaz de dotar al pensamiento weiliano de una nueva orientacion,
de algin modo prefigurada por su actitud general ante el mundo. La
primacia del Bien frente -al Poder guarda una estrecha relacién con
su voluntad invariable de estar de parte de los oprimidos, porque «la
justicia es la eterna fugitiva del campo del vencedor». Platén es
ademis el autor en quien podia basar su propia visién de la realidad
sin romper con su oposicidén constante al pensamiento biblico, ha-
ciendo posible compatibilizar la dimensién mistica, experimental-
mente asumida, con la formacién recibida de su juventud.

Otras explicaciones de la conexién entre proyecto revolucionario
y recepcion del platonismo nos ayudan a situar la postura de S. Weil;
entre ellas podemos destacar la reflexién de M. Castellana, quien ve
en el momento revolucionario, la preparacién, «el material mismo
sobre el que se efectiia después el salto mistico». A partir de aqui, «el
discurso social no puede ser separado del sobrenatural y en particular
del mistico», pues «el arbol (sociedad) esta plantado en la tierra,
pero cuanto mis sol recibe (sobrenatural) més hunde las raices en la

- tierra» ', El proyecto revolucionario se encuentra en la base del paso

a una dimensi6n nueva en la-que se alcanza una percepcién diferente
de la realidad. A juicio de S. Weil, en efecto, todas las instituciones
politico-sociales deberan ser confrontadas con la terrible realidad de
su poder para acabar con la facultad humana que condiciona el paso
a la nueva percepcion, esto es, con la atencion.

El tema de la mediacidon —los «metaxt» heredados de Platén—
y de la posibilidad de realizar «lecturas superpuestas» —«leer la
necesidad detras de la sensacidn, leer el orden detris de la necesidad,
leer a Dios detrds del orden» '">— entran ahora en juego haciendo
patente la originalidad del pensamiento weiliano. Castellana aporta
también una serie de notas sobre la contradiccién y la mediacién en
nuestra autora que ponen luz en los aspectos mas intrincados de su
obra.

La contradiccion, lejos de suponer un criterio de error, es para
Weil signo de verdad y expresion de lo real, pues es en lo imaginario, ’
en lo ilusorio, donde no existe contradiccion. Pero para que pueda

Vico ed Hegel e Marx, e il senso della presente attualitd del pensiero vichiano», p.

145. Cf. A. Birou, «L'analyse critique de la pensée de K. Marx chez §. Weil», cit.
" M. CasTiLANA, Mistica e rivoluzione in S. Weidl, op. cit., pp. 98-101.
S W, COEL p. Ho4
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llegar a manifestarse como instrumento adecuado, hay que hacer de
la contradiccién un «uso legitimo», frente a lo que califica de uso
ilegitimo consistente, ante todo, en eliminar uno de sus términos
constitutivos: M. Castellana comenta al respecto. «Weil sostiene en
efecto que hay que servirse de la contradiccién como de un utensilio,
una pinza con dos brazos, para comprender con un contacto directo
lo que el pensamiento discursivo no alcanza y que pertenece al
terreno de lo transcendente» *. Es lo que ha permitido hablar a
proposito de la autora de una complementariedad de «razén natural»
y «razén sobrenatural» y de un paso dramitico de una a otra, pues
se realiza a través de la propia anonadacién, resultado del despoten-
ciamiento del sujeto al ritmo de lo real.

Como una profundizacién de la misma idea, en la obra Mistica e
rivoluzione in Simone Weil leemos: «La contradiccién, que es el
centro mismo de la realidad, es el motor del “camino” dialéctico, del
paso de lo ficticio a lo real, alienta la dialéctica de los contrarios que
es la "decreacién”»... Teniendo presente la dialéctica descrita hasta
ahora, de ascendencia claramente platénica, en su doble aspecto de
absurdo para la mente y de sufrimiento para el corazén, Weil
elabora un proceso muy particular para alcanzar la verdad, el bien» ",
La nocién de mediaci6n, de relacién, la bisqueda de puentes, metaxt,
se convierte en el punto decisivo de este proceso, ya que la dialéctica
depende de la existencia de vehiculos que permitan el contacto del
hombre con la Verdad-Bien a través de la atencién, entendida como
lectura de los simbolos inscritos en la realidad.

La nocién de mediacién es tan sustancial a juicio de Weil que la
falsedad de las concepciones de Dios en que prima la idea de
existencia sobre la de bien, o la falsedad de todo lo que proviene de
la «supersticién de la cronologia», reside, segiin muestra D. Raper,
«en que emanan de una ecuacion entre lo necesario y el bien planteada

1% M. CASTELLANA, Mistica e rivoluzione in S. Wesl, op. cit., p. 71.

' Ibid, pp. 73-74. A. PEDUZZI manifiesta al respecto: «Quand S. Weil parle de
la contradiction comme critére et fondement méme du réel, elle veut mettre I'accent
sur leA fait que la réalité est "donnée” et qu'elle est ingouvernable par la raison
huma}me qui, au contraire, veut manifester, dans ses mots et dans l'action transfor-
matrice, éternelle vicissitude des contradictions qui sont la réalité. C'est pour cela
que la contradiction weilienne est le signe de I'altérité er de I'autonomie de la
nature, et, par conséquent, conduit au sentiment de la misére de I'homme dans sa
matérialité et dans sa solituder, «S. Weil et Héraclite», cit, p. 20.
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en términos de este mundo, sin plano intermedio» . P. Little,
recuerda a este respecto que para nuestra autora los verdaderos
idolos son «bienes relativos pensados como bienes fuera de roda
relacién» 6, fendmenos que se identifican con el bien absoluto y que
hacen aparecer como un fin, como un valor en si mismo, aquello que
deberia ser considerado como un medio, aquello que encuentra su
sentido en la idea de relaci6n: «La critica que elabora S. Weil del
marxismo, y de todo pensamiento que se funda en el progreso
histérico, toma su origen de este juicio» 'V

4. El rechazo de Israel en la critica al progreso y la iconoclastia

En cuanto a la creencia en la perfectibilidad histérica presente en
el marxismo y en toda la mentalidad de los tltimos siglos ya cono-
cemos algunos puntos de la critica de S. Weil; interesa poner ahora
toda la atencién en el otro extremo de la critica weiliana al que alude
P. Little: «La nocién que ella no acepta es la “nocién (judeo-cristiana)
de historia como continuidad dirigida”... La idea de un Dios que
realiza su voluntad a través de la historia, y el concepto paralelo de
un pueblo elegido que actiia como instrumento de esta realizacion,
era profundamente antipética a S. Weil... En el centro de su condena
se encuentra siempre su oposicién a una cierta concepcion de Dios:
un Dios que se revela como poderoso més que como bien, y del que
pueden leerse en la propia historia los signos de su voluntad. Esta
confusién del Bien y de lo necesario contrasta de forma evidente con
su distincidn absoluta en el mundo griego, segun la interpretacién de
Simone Weil... Israel, al rechazar la idea de mediacién que le revelaron
las civilizaciones circundantes, trata de servirse de la nacién como
via hacia Dios». Con ello, en su opinién, el judaismo se aleja del
«verdadero monoteismo», entendido como «identificacién del Ser
Supremo con el Bien y no con el poder o el interés colectivox !*%.

La ampliacién de la critica weiliana de la idea moderna de

s . RAPER, «Les modeles de religion et la notion de vérité», en S. Weil.
Philosophe, bistorienne et mystique, op. cit., p. 62.

e 8. Wen, CI, p. 278.

U7 P. Lrrrik, «Le refus de 'idolatrie dans I'oeuvre de S. Weil», C.S.W., T. I, n.°
4, 1979, p. 200.

M Ibid, pp. 201-205.
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progreso necesario a la concepcidn hebraica, y a ciertas dimensiones
de la visidn cristiana, es indudablemente una cuestién fundamental,
con implicaciones multiples en diferentes planos. La sintesis de toda
esta cuestion es expresada con precisién por Daniélou cuando ve en
el helenismo de la autora «el punto de ruptura entre religién mitica
y religién biblica», pues, mientras «para la religiébn mitica, toda
perfeccién existe ya en un mundo precésmico, ejemplar..., para la
religion biblica lo que Dios ha prometido a los profetas es mis
grande que nada de lo que ha existido en el pasado». Como contintia
advirtiendo J. Daniélou: «S. Weil no sélo critica la nocién de progreso
desde el punto de vista humano, lo que para muchos esti justificado,
sino que la idea de un designio de Dios que se realice a través de la

historia, y cuyos momentos decisivos serian la Ercarnacién y la

Resurreccidn, le es extrafia. Para ella se trata mas de alcanzar los
arquetipos eternos saliendo del tiempo —y Cristo es el més perfecto
de estos arquetipos— que de creer en un gesto de Dios que venga a
tomar el tiempo para darle un sentido y salvarlo» .

La admiracién constante de nuestra autora por la concepcién
griega de la religi6n, de forma singular por la tradicién pitagérica y
orfica transmitida por Platdn, se presenta como la otra cara de su
desprecio absoluto hacia el judaismo y hacia el cristianismo cuando
aparece como prolongacién y cumplimiento del Antiguo Testamento.
Nada es mas evidente en la obra de Weil que la inversién de la
secuencia judaismo-cristianismo por la secuencia helenismo-cristia-
nismo o paganismo-cristianismo, en consonancia con su visién de'la
temporalidad y con la identificacién de Dios con el Bien, que son
elementos constitutivos de la herencia filos6fica de Alain.

Segun la tesis de del Noce: «Respecto a S. Weil se debe hablar de
una forma de pensamiento negativo a través del que se “revelan”
(en el sentido fuerte de la palabra revelaciéon: “como por gracia”) las
ideas del Orden como principio metafisico y de la obediencia a Dios
como virtud esencial, y la conjuncién entre platonismo y cristianismo».
A este respecto, «por pensamiento negativo debe entenderse el
rechazo total de las “mentiras vitales” y de los falsos idolos... En esta
actitud, en que es absolutamente eliminada la pretensién de hacer de
nuestras exigencias la medida del ser, y en que se alcanza la maxima
mortificacién del yo, la verdad puede revelarse. Estamos en el punto

9 J. Dantgrou, «Hellénisme, judaisme, christianisme» en Réponses aunx questions
de S. Weil, op. cit., pp. 35-36.

174

Contra la historia de los vencedores

limite a que puede llegarse en el antipragmatismo, el antisubjetivismo
y el antihistoricismo... Se trata de un platonismo reencontrado,
podriamos decir, “platénicamente”, es decir, a través de un proceso
de reminiscencia, por el que las tesis platonicas se hacen manifiestas
en su aspecto de verdad eterna, no de verdad de un tiempo» '*.

" Desde este planteamiento, la idea judeo-cristiana de Revelacién,
por su cardcter esencialmente progresiva, es radicalmente negada; la
correlacién entre iluminacién profética y acontecimiento histérico,
que tal idea implica, es el extremo opuesto a la creencia de Weil en
el valor unico de las revelaciones particulares de indole mistica. Para
ella, el cristianismo, en la medida en que se decante por la primera
opcidén y asuma la principal tara del judaismo, debe ser visto como
una corriente peligrosa a sustituir por una comprensién auténtica
que lo coloque en el otro terreno predominantemente mistico y
simbolico.

Pero es el judaismo el que es juzgado en las paginas de la obra
weiliana con una exacerbacién sin apenas precedentes tan extremos
y poco rigurosos; se repiten sin limite un cimulo de acusaciones en
buen grado injustificadas, que acaban en una sentencia de condena
inapelable. Como correlato de la opinién que despiertan las afirma-
ciones de Weil en su recorrido por la historia, la coincidencia es
también undnime en cuanto al escaso valor de los aspectos mds
superficiales de su condena de Israel. Algo muy distinto puede
decirse de lo que concierne a las razones de fondo que se encuentran
detrés de ese conjunto de descalificaciones. Entre las razones funda-
mentales de la total reprobacién que merece el judaismo para nuestra
autora, la cuestioén de la temporalidad es la cuestion medular recubierta .
por todas las otras derivaciones del problema. Las posiciones de los
intérpretes son discrepantes en lo referente al significado ultimo de
esta decisiva cuestidén en el pensamiento weiliano.

P. Giniewski, en su libro monografico sobre la actitud personal
y la postura de Weil ante el legado de Israel, aporta criterios de gran
interés por provenir de un experto tanto en la obra de la autora
como en la visién judaica del mundo, aunque caiga en una caracteri-
zacion de ambos excesivamente apasionada. El deseo de desenmascarar
un aspecto poco conocido y poco apreciado en la literatura sobre
Weil, que, segin Giniewski, deberia conducir a revisar la admiraciéon
generalizada por su busqueda de la Verdad y su defensa del oprimido,

AL pen Nock, «S. Weil interprete del mondo di oggix, cit, pp. 140-141.
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le lleva a olvidar buena parte de la obra weiliana al caricaturizarla en
exceso. Para Weil, la creencia més peligrosa del judaismo es la de

que el mediador entre el hombre y Dios es el hombre; para Giniewski,

lo més peligroso del pensamiento weiliano es la exigencia de otras
mediaciones de las que se excluye todo motivo procedente de la
historia de Israel. La sola idea de pueblo elegido representa un
auténtico escandalo desde el punto de vista de Weil, ya que supone
la intervenciéon de Dios en la historia y el ejercicio de su poder en
favor de una colectividad, lo que supone rebajar la religion a la
categoria de idolatria.

El tono de los innumerables textos en que S. Weil plasma este
pensamiento no facilita su defensa cuando es descalificada en este
ambito; basta.con reproducir algunos de ellos para comprenderlo:
«Israel dio a su fetiche nacional el nombre de Dios. El pueblo elevo
a su pequefio {dolo nacional al rango de creador del universo. Su
Dios es un soberano temporal, un Dios de la tribu, barbaro y cruel,
que se impone a través de masacres y sortilegios. La creencia en un
Dios tnico sin distincién de personas ni de principios del bien y del
mal tiene por consecuencia o por causa, en todo caso, es inseparable
de Ja ceguedad moral que se encuentra en los Hebreos. Dios concebido
s6lo como uno, y no como dos y de ahi tres, obliga cuando se le
representa como creador a confundir lo necesario y el bien» '?'. Pero
a pesar de la vehemencia de sus afirmaciones, algunas notas de los
largos parrafos que dedica a la critica despiadada del judaismo son
determinantes. Por ejemplo la pregunta que formula a continuacién:
«¢Por qué esta obsesién por la unidad de Dios y este rechazo de las
imagenes?, ¢no hay una relacién entre el rechazo de las imagenes y
la teocracia?» 2. También las siguientes lineas: «So6lo puede haber
contacto de persona a persona entre el hombre y Dios por la persona
del Mediador. Fuera de él no puede haber mas presencia de Dios en
el hombre que colectiva, nacional. Israel ha elegido el Dios nacional
y al mismo tiempo ha rechazado al mediador. Israel ha tendido quiza
en determinados momentos al verdadero monoteismo. Pero siempre
ha recaido, no podia dejar de recaer, en el Dios de la tribu» 2.

Como es facil imaginar, afirmaciones de este tenor han permitido

1S, WenL, Cf. M. BrocLapEYRE, «Les Hébreux» en S. Wesl, Philosophe,
historienne et mystigue, op. cit., pp. 129-131.

22 S, WELL, CS, pp. 63-64.

S, Wenw, C HI, p. 222.
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criticas de todo tipo, y en primer lugar una contestacién que subraya
la ignorancia por parte de la autora de la historia de Israel, de la
hermenéutica biblica, del pensamiento rabinico post-biblico o de las
corrientes judias modernas. P. Giniewski trata con detenimiento las
repercusiones de cada uno de estos desconocimientos en la obra
weiliana y advierte, incluso, de la presencia de una selecciéon de
textos guiada a veces por una autética mala fe. Asi, comenta: «A la
ignorancia de S. Weil se mezcla la simple mala fe... Los rasgos de
mala fe son los efectos de una erudicién, podriamos decir, volunta-
riamente ausente. Cuando encuentra pureza en el judaismo se prohibe
a si misma ahondar mas. La sospecha de lo contrario estimula su
ardor. Por contra, en las civilizaciones que estima trata de justificar
absurdamente los rasgos mas negros y magnifica indefinidamente la
menor huella de pureza» . E. Lévinas no dista mucho de esta
opinién cuando escribe: «Respecto a las Escrituras su actitud es
ambigua: las trata a la vez como libros histdricos para todo lo que
apoya su tesis y como falsos para todo lo que no concuerda» '».
Aunque es evidente que S. Weil ignoraba elementos sustanciales
del judaismo, una respuesta como la que acabamos de transcribir no
alcanza al fondo del problema en cuanto que, como el propio Gi-
niewski reconoce, la distancia que la separa del pensamiento hebraico
tiene su raiz, mas alld del desconocimiento o de una actitud tenden-
ciosa, en una concepcién de la realidad, de Dios, del hombre y de la
naturaleza, manifiestamente opuesta. La critica weiliana a la idea
judeo-cristiana de progreso, y singularmente al papel que se asigna
a Dios y al hombre en la historia, no puede ser liquidada con una

12 P, GINIEWSKI, op. cit., pp. 185-188. Por su parte, M. BUBER subraya el
desconocimiento de Weil especialmente de la doctrina hasidica, aunque en general
«ne conndit ni 'antique religion d'Israél, ni ses cheminements ultérieurs, c’est-a-
dire le déploiement de sa tendance fondamentale dans des conditions historiques
nouvelles», «Bergson et §. Weil devant Israél», CS.W., T. VI, n° 1, 1983, p. 54.
También R. GIRARD se refiere a este desconocimiento afirmando que es consecuencia
de la formacion recibida por la autora de sus maestros helenistas, que caen en la
especie de horror sagrado respecto al texto biblico, caracteristica generalizada en
todo el pensamiento moderno. Cf. Les choses cachées depuis la fondation du monde,
Grasset, 1978, p. 268.

' E. LEVINAS, «S. Weil contre la Bible», Evidences, n.° 24, 1952, reproducido
en Difficile liberté. Essais sur le judaisme, Paris, Albin Michel, p. 162. En la
entrevista de 1981 que incluye la obra de S. Moika, Lire Lévinas, Cerf. 1984,
Levinas se muestra mds receptivo respecto al pensamiento weiliano, al menos en
cuanto a su rechazo del «yo triunfante», p. 110.
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serie de carencias en S. Weil, por mucho que gran parte de ellas le
sean efectivamente atribuibles. R. Kiithn proporciona algunas refle-
xiones que creemos aportan luz sobre el tema.

Kiihn explica que el enfrentamiento de Weil a la «obsesiéon por
la unidad de Dios y el rechazo de las imégenes» presente en Israel es
debido a que su filosofia, centrada en la idea de mediacién, encuentra
un obstaculo invencible en el carcter iconoclasta de un pueblo para
el que el lenguaje, «la palabra», ostenta «el privilegio de ser el Gnico
“lugar” admisible para que la realidad se desvele como verdad».
Desde este punto de vista, Simone Weil se situarfa entre aquellos
que aseguran que el judaismo ha favorecido «la tendencia racionalista
en Occidente», un concepto de Dios como pura «referencia ética sin
eficiencia metafisica», viendo en la «vocacidon de Israel» una llamada
a «edificar ¢l tiempo», mientras los otros pueblos edifican el espacio '*.

Los términos con que R. Kiihn se expresa en esta materia, a
pesar de su dificultad, ayudan a comprender el niicleo del pensamiento
weiliano de madurez: «El abandono problematico de la jerarquizacion
“teologica” del espacio, representada simbdlicamente como “medio”
arraigante a expensas de las ideologias “progresivas” y por tanto
niveladoras, hace que lo que S. Weil denuncia como una prolongacién
directa de Israel en el capitalismo liberal, el marxismo, etc., sea una
observacién mejor fundada de lo que parece a primera vista... La
sintesis vivida de un platonismo cristiano se adhiere a las imégenes
y pone su fe en su verdad inmanente, lo que provoca una proliferacion
. de representaciones iconicas en cuanto que “cifras” de la transcen-
dencia. Esta metafisica concreta, habitable, y, por consiguiente, inti-
mamente terapéutica, permanece critica en la medida misma en que
su simbodlica instaura la funcién mediadora entre la transcendencia

" R. KunN, «L'iconoclasme levé, ou la verité par I'image», C.S.W.,, T. III, n.°
2, 1980, p. 131. Sobre este aspecto fundamental ha reflexionado también E. LEvinas,
que critica en términos radicales la postura de Weil: «L’Eglise demuere fideéle 4 une
profonde tendence juive quand elle cherche I'émancipation religieuse de 'homme
en "imposant”, comme s’en plaint S. Weil, les Ecritures juives partout. Tout parole
est déracinement. Toute institution raisonnable est déracinement. La constitution
d'une véritable societé est un déracinement —le terme d'une existence ot le “chez
soi” est absolu, ol tout vient de I'intérieur. Le paganisme c’est 'enracinement,
presque au sens étymologique du terme. L'avénement de l'ecriture, n'est pas la
subordination de 'esprit 4 une lettre, mais la substitution de la lettre au sol. L'esprit
est libre dans la lettre et il est enchainé dans la racine». «S. Weil contre la Bible»,
cit, p. 165.
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del significado y el signo concreto, es decir, que todo lo real es
llamado constantemente a ser transfigurado sin perder su estatuto
de referencia de una revelacién posible. La historia se engloba en la
importancia, en todo momento, de una actitud contemplativa que
rechaza la reduccién del ser a un simple campo operatorio». Siguiendo
la argumentacién de Kiihn, en el extremo opuesto al propugnado
por nuestra autora, «la iconoclastia favorece el paso reductor del
simbolo al signo puramente funcional, como muestra el ejemplo de
Descartes y, consecuentemente, el racionalismo ampliado por la
cultura cientifico-técnica, porque el sentido de la naturaleza fisica y
humana sélo se lee en la 6ptica de las operaciones combinatorios,
que transforman el conjunto de lo real material y social en diferencias
abstractas» 7.

La facultad de toda realidad para convertirse en mediacién, en
icono que «certifica la transfiguracién de la materia por la luz,
realizada en la encarnacién por la persona del Hijo de Dios» ', es,
segun S. Weil, una dimensién incompatible con la creencia en una
tnica «filiacién» entre el Antiguo y el Nuevo Testamento, que
implica la imposicién de las Escrituras a la diversidad de los pueblos
a través incluso de la fuerza. Es lo que se desprende con claridad de
textos como el siguiente: «Cuando Cristo dijo: “Ensefiad a todas las
naciones y llevadles la noticia” ordenaba llevar una noticia, no una
teologia..., que se afiadiera la buena noticia de la vida y de la muerte
de Cristo a la religién de cada pais. Pero la orden fue mal interpretada
a causa del nacionalismo ineliminable de los Judios, que ha provocado
que impusieran su Escritura por todas partes» '%.

5. Elretorno al paganismo por un cristianismo encarnado
a. La recuperacién de lo sacral y simbdlico
Como resultado de todo lo dicho, el cristianismo es para S. Weil
una realidad ambivalente que ha suscitado histéricamente dos inter-

pretaciones opuestas: la que lo entiende como cumplimiento del
Antiguo Testamento en Cristo y en la Iglesia —pueblo de Dios de Ia

7 R, KuhN, «Liconoclasme levé, ou la verité par I'image», cit, pp. 131-132.
' Ibid, p. 135.
8 W, LR, pp. 30-31.
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nueva y eterna alianza y plenitud de Cristo—, y la que lo entiende
como la respuesta definitiva a todas las bisquedas de las diferentes
religiones y tradiciones espirituales de todos los tiempos negando la
singularidad de Israel. La opcién por esta segunda corriente se
articula con las ideas ya expuestas en torno al riesgo de no-catolicidad
en que la Iglesia incurre cuando se muestra excluyente a través de la
condena por anatema y de otras formas de marginacién.

Daniélou realiza un acertado anélisis de los problemas que plantea
el pensamiento weiliano en esta vertiente; su aspecto mds positivo,
a tener siempre en cuenta para una valoracién global de la contribu-
cién de la autora, es resumido en los siguientes parrafos del articulo
significativamente titulado, «Hellénisme, judaisme, christianisme»:
«Siendo la religién como la lengua un aspecto de la cultura de un

pueblo, cambiar de una religién a otra es un peligro, una traicién y

un absurdo. La conversién al cristianismo, por el contrario, no es un
cambio de religién. Es el paso de la religidn a la revelacidn, es decir,
de la pregunta a la respuesta. El cristianismo no es la religién de una
cultura, es una revelacién dirigida a los hombres de todas las religiones
y de todas las culturas. Convertirse al cristianismo no es, por tanto,
traicionar su religion particular, sino cumplirla a condicién sin
embargo de recibir la buena nueva y de expresarla siguiendo las
estructuras de su propia tradicion religiosa» 1.

Comprender el alcance de la relacién entre paganismo y cristia-
nismo en la obra de Weil, y de una forma particular la vinculacién
del cristianismo con el paganismo griego, equivale tal vez a com-
prender su significado dltimo y la actualidad de sus aportaciones. Su
pensamiento estd orientdo por un deseo inagotable de reencuentro
con los valores religiosos del paganismo, desde la conviccién de que
las carencias del mundo actual tienen su raiz en la ausencia de un
sentido elemental de lo sagrado, al que el cristianismo responde, y
que sélo puede ser redescubierto a través de la busqueda de los
origenes paganos casi olvidados en nuestros dias. Desde este punto
de vista, el Evangelio, lejos de destruir las concepciones religiosas
propias de los diferentes pueblos, necesita de este fondo espiritual
para encarnarse auténticamente. Se trata ante todo de romper el
nexo que une el cristianismo exclusivamente con los valores religiosos
semitas, y en segunda instancia de acabar con la vision occidentalista

% J. Danierou, «Hellénisme, judaisme, christianisme», cit, p. 26.
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del mensaje cristiano que le ha llevado a asimilarse con una teologia
y una cultura particulares.

Varios autores han reflexionado sobre el tema, pero es induda-
blemente J. Daniélou quien lo aborda con especial claridad y pene-
tracién; los textos que reproducimos a continuacién lo ponen de
manifiesto: «Hay un aspecto por el que el Antiguo Testamento es
incontestablemente superior a las religiones de Grecia y a todas las
religiones paganas: en cuanto que es revelacién de Dios en la
historia, alianza y presencia. S. Weil desconocia totalmente este
aspecto. Pero, por otra parte, en el Antiguo Testamento se expresa
también el genio religioso semita... En este punto, la posicién de S.
Weil representa una reaccidbn muy positiva contra la tendencia a
querer dotar a Israel de un carécter privilegiado diferente al de haber
sido durante dos mil afios objeto de una eleccién divina. Esta eleccion
no significa en ningan caso que el genio religioso semita sea superior.
Puesto que si la revelacién es una, las formas del sentimiento
religioso estan ligadas esencialmente a la diversidad de los pueblos...
Es perfectamente legitimo preferir la manera helénica de recibir la
palabra de Dios a la manera semitica». En este sentido también
revista gran interés el parrafo siguiente: «Hay un valor del paganismo,
como percepcién de la dimensién simbdlica y sacral del cosmos, al
que S. Weil fue profunda y legitimamente sensible, y que temia ver
destruido irreparablemente por la civilizacién moderna y técnicay ',

La percepcion de la dimensién simbolica y sacral del cosmos,
clave para S. Weil de la reconciliacién de la ciencia y la religion
dramaticamente disociadas en la modernidad, es perfectamente ilu-
minada por el espiritu del paganismo. La obra weiliana se reconoce
deudora de un gran variedad de manifestaciones de religiosidad no-
biblica, con continuas alusiones a la sensibilidad religiosa de Oriente,
en especial, al hinduismo y budismo de la India, el budismo del Tibet
y de Japdn y al taoismo de la China; mas concretamente, los Upanis-
hads y el Bagavad-Gita son releidos en una constante rememoracion
de su valor imperecedero.

Pero es del mundo griego del que S. Weil cree extraer los
principales elementos de su filosofia a través de la figura de Platén,
a quien considera el heredero de las tradiciones pitagéricas y orfica
y el transmisor de lo mejor de la antigiiedad de Oriente y Occidente,
llegando casi a poner en su boca todo lo que ella misma desea

B Ibid, pp. 22-24.
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comunicar. En cierto grado hay que dar la razén a los que piensan
que nuestra autora reconstruye la contribucién de Platén desde sus
propias ideas; asi, M. Narcy habla de la dimensién weiliana de
Platon, de la creacién de un Platén discipulo de Weil, a la medida de
sus aspiraciones més profundas®?,

Volviendo a las reflexiones weilianas presentes a lo largo del
breve recorrido por la historia realizado en paginas anteriores, la
conclusién mas sobresaliente viene referida a la perfecciéon de la
sintesis entre platonismo y cristianismo, ya que la respuesta cristiana
permite desvelar hasta su nivel més intimo el contenido casi oculto
de las biisquedas del pasado, condensadas en la obra de Platén para
todos aquellos aspectos con que Weil cree necesario iluminar el
mundo actual. Cifrar la mixima expresién de comprensién de la
realidad en una especie de platonismo cristiano, sustancialmente
opuesto a la idea de progreso y en enfrentamiento directo al judaismo
y judeo-cristianismo, representa una opcién poco corriente de la que
se desprende lo mds actual y lo méds arcaico de su pensamiento,
también quizd sus aspectos mds transformadores y los mas inmovi-
listas. Nuevamente es Daniélou quien se aproxima con acierto a las
dimensiones que engloba la conexién platonismo-cristianismo, o, en
términos més generales, la conexién paganismo-cristianismo, operada
por Weil.

Daniélou destaca el valor de la experiencia weiliana de la afinidad
entre determinados textos griegos y el Evangelio. La percepcion de
sus similitudes es captada gracias a una lectura en la que la atencidn
adquiere un carécter casi mistico y aparece como algo previo y mas
valioso que la interpretacién o las consecuencias deducidas poste-
riormente. Las principales resonancias cristianas se manifiestan en
algunas figuras de la leyenda griega inmortalizadas en las paginas de
los poetas y trégicos clsicos, que invoca constantemente como si su
solo recuerdo alimentara y estimulara su propia creacién. Junto a
Electra, Antigona, Prometeo y los personajes de la Iliada fundamen-
talmente, la inspiracién cristiana late en diversos fragmentos de
Platén, donde se manifiesta como el heredero de una tradicién
religiosa. S. Weil descubre una auténtica anticipacién del cristianismo
en el mito de Fedra y en el de la caverna, en el «eros» del Banquete,
en algunas imégenes de la Reptblica y en ciertos pardgrafos del

' Cf. M. Narcy, «Ce qu'il y a de platonicien chez S. Weils, CS.W., T. V, n.°
4, 1982, pp. 250-267.
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Timeo y Teeteto. A ellos alude a lo largo de toda su obra de
madurez, y de un modo especial en sus Cahiers y en los escritos
agrupados en Intuitions préchretiennes y La source grecque.

El valor del pensamiento de Pitagoras o de Platén para com-
prender el Evangelio es incomparablemente superior desde la pers-
pectiva weiliana al de todo el Antiguo Testamento; en Grecia se
encuentran los precursores del cristianismo, los auténticos profetas
que enlazan la sabiduria de la antigiedad con el mensaje evangélico,
la espiritualidad religiosa de los origenes con su plena manifestacién
en la Redencién. Aunque no puede olvidarse que S. Weil sélo retiene
del paganismo sus aspectos mas positivos mientras pasa por alto
todo lo que seria practicamente incompatible con sus propias ideas,
no cabe duda de su capacidad para conectar con los valores del
helenismo religioso y la religiosidad pagana en general, que aparecen
como la més pura expresion de la busqueda de Dios a través de la
historia.

Una y otra vez se reiteran Jos pronunciamientos en favor del
renacimiento de los valores paganos, pues «la extrema importancia
actual de este problema proviene de que resulta urgente remediar el
divorcio que existe, entre la civilizacién profana y la espiritualidad
en los paises cristianos» . J. Daniélou no deja de hacer hincapié en
este punto: «S. Weil pone en guardia contra la actitud de aquellos
cuyo ideal parece ser una vida cristiana en un mundo laico y totalmente
desacralizado, mostrando en primer lugar que la separacién entre la
civilizacién y la espiritualidad, es decir, la laicizacidn de la civilizacién
es un disparate, y en segundo lugar haciendo que se tome conciencia
de que alli donde el cristianismo no encuentra un punto de apoyo en
cierto sentido elemental de lo sagrado, se corre el riesgo de que no
subsista mas que en algunos individuos» '*.

Pero es el propio Daniélou quien, tras subrayar el interés del
mensaje de Weil sobre el valor permanente del paganismo, se
refiere a su falsa apreciacién de las relaciones del cristianismo y el
helenismo, a causa,.ante todo, de su tendencia a forzar asimilaciones
desmentidas por la historia de las religiones y la exégesis de manera

3% Cf. P. SAviNEL, «S. Weil et 'hellénisme», Bulletin de 'Association G. Budé,
n.° 1, 1960, pp. 122-144; A. Pepuzzi, «I Greci di S. Weil», ACME, Vol. XXXIX,
1, 1986, pp. 49-65.

S, Wi, LR, p. 18.

" ). Dantitou, «Hellénisme, judaisme, christianismey, cit, pp. 29-30.
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undnime. El texto que reproducimos a continuacién no aparece
aislado y no es ni siquiera de los més extremados en este sentido:
«Platén conocia con claridad e indicé con alusiones en sus obras los
dogmas de la Trinidad, de la mediacién, de la Encarnacién, de la
Pasion y las nociones de la gracia y de la salvacién por el amor» *.
Las analogias son numerosas partiendo de la presencia de determi-
nados simbolos comunes al mundo griego y al cristianismo; la
coincidencia en la utilizacién de algunas imagenes se emplea como
prueba de la equiparacién en los contenidos asi expresados. Como
ejemplos, el empleo por parte de S. Juan de los términos «Logos» y
«Pneuma», que muestra la afinidad con el estoicismo griego; el
simbolismo del 4rbol césmico, que prefigura el significado de la
Cruz; el bautismo visto como una muerte, que es el equivalente de
las iniciativas antiguas, «el empleo de la palabra “"misterio” para
designar los sacramentos, que indica la misma equivalencia»; la
aparicién frecuente de referencias a la vifia, el vino o los sarmientos
en el Evangelio, que manifiesta la proximiadad con Dionisos y «la
frase “si el grano no muere”, que expresa su afinidad con las
divinidades muertas y resucitadas que tenian la vegetacién por ima-
gen»'”. Consideraciones de este tipo pueden ser encontradas en
cualquier escrito de S. Weil a partir de 1939, y de una manera
especifica en la Lettre o un réligieux.

Precisamente es en esta obra donde leemos en la linea de lo
expuesto, pero saltando del 4mbito exclusivo de Grecia: «Cantidad
de relatos de la mitologia y del folklore podrian traducirse en
verdades cristianas sin forzar ni deformar nada, proyectando en ellos
por el contrario una viva luz. Y estas verdades también se encontrarian
iluminadas. Siempre que un hombre ha invocado con un corazén
puro a Osiris, Dionisos, Krishna, Buddha, el Tao, etc., el Hijo de
Dios ha respondido enviando al Espiritu Santo. Y el Espiritu ha
actuado en su alma, no llevindole a abandonar su tradicién religiosa,
sino proporcionando luz —y en el mejor de los casos la plenitud de
la luz— en el interior de esta tradicién» . No es de extrafiar que en
«Hellénisme, judaisme, christianisme», Daniélou escriba como con-
clusién de su interpretacién del pensamiento weiliano: «La simbologia
cristiana toma muchos simbolos de la religién cdsmica. Pero los

PSS, WelL, LR, pp. 27-28.
¥ Cf. Ibid, pp. 21-30.
138 Ibid, pp. 29-30.

184

Contra la historia de los vencedores

interpreta a la luz de su propia significacién, que es fe en el aconte-
cimiento de la Encarnacién y la Resurreccién. Y es aqui donde
tocamos el fondo de la dificultad de S. Weil. Si no percibid la
diferencia entre los mitos paganos y los sacramentos cristianos, los
simbolos cosmicos y las figuras biblicas, es porque no capto la
originalidad del hecho cristiano. Este le aparecia como la mas alta de
sus expresiones sin duda, pero no como algo diferente a una de sus
expresiones. La importancia del cristianismo como acontecimiento
ocurrido en un momento del tiempo e irreversible no fue asimida
por ella» .

R. Kiihn, quien también reflexiona sobre las afirmaciones wei-
lianas relativas a la vinculacibén paganismo-cristianismo, llega a
conclusiones semejantes. «Esta sintesis, elaborada tanto en la practica
como especulativamente, y donde reaparece el pensamiento antiguo
bajo formas miticas, religiosas, poéticas, cientificas y filoséficas pro-
cedentes de Oriente, por no decir nada de los materiales aportados

‘por otras tradiciones para una filosofia religiosa, testimonia, en

tanto que platonismo cristiano, el conocimiento transhistérico de
una sola "revelacién” para la época moderna. El lazo explicito de
esta sintesis con un “nuevo tipo de santidad”... significa que la
comunicacién de la verdad esta ligada a su encarnacién en hechos
simbélicos» . Cristo es la plenitud de esta encarnacion, el puente
perfecto, la mediacién en su expresion definitiva y completa; la Cruz
culmina la revelacién, pero ésta se ofrece, en efecto, a un conocimiento
transhistorico en radical incompatibilidad con su plasmacion exclusiva
en un momento determinado.

b. En los limites del gnosticismo

Lo que se ha dado en calificar como platonismo cristiano a la
hora de identificar la posicién de S. Weil, y que resume las dimensiones
de la conexién que ella establece entre la religiosidad no-biblica y el
cristianismo, ha llevado a un gran sector de la doctrina a plantearse
la relacion de la autora con aquellas expresiones filoséfico-religiosas
que a lo largo de la historia han intentado la misma sintesis, y, como

% ]J. DanikLou, «Hellénisme, judaisme, christianisme», cit, pp. 33-34.
W R, Kunn, «Dimensions et logique interne de la pensée de S. Weil», cit, pp.
359-360.
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es fé‘ci.l suponer, el gnosticismo y el catarismo son aqui especialmente
S{gnlﬁcativos; no en vano, Weil muestra de forma explicita sus
simpatias por la herejia citara en alguno de sus escritos. Sin entrar
en disquisiciones teoldgicas, una breve reflexién sobre el tema se
hace imprescindible si queremos llegar a una interpretacién global
de la obra weiliana, porque de su comprensién parece depender la
posibilidad de captar algunos de los enlaces internos que dan cohe-
rencia a las consideraciones en diversos 4mbitos de la Gltima etapa.

La afirmacién central de nuestra autora en cuanto a que «el
conocimiento esencial sobre Dios es que Dios es el Bien» ', junto a
su rechazo del judaismo como religién basada en el progreso y el
poder, y la atraccién paralela por todas las representaciones simbdlicas
que operan una mediacién entre ésta y la otra realidad, reciben un
juicio general que se resume en la certeza de encontrarse ante un
caso singular de experiencia religiosa, voluntariamente trasladada al
campo cristiano en su vertiente catdlica, pero en polémica constante
con los misterios y los conceptos que explican la revelacién en la

Ry . . . s , e .
tradicién y el magisterio de la Iglesia. Admitida unédnimemente la

excepcionalidad del planteamiento weiliano de una identificacién
sustancial e intemporal de helenismo y cristianismo, las discrepancias
se inscriben en el terreno de las razones que motivan esta peculiar
postura y en la posibilidad de desarrollarla o no en sentido cristiano.

El autor que ha resaltado con mayor énfasis la distancia entre
Wei! y el cristianismo, o méds propiamente, su caida en «aquella
corriente cristiana que, a través de la gnosis, del maniqueismo, o del
catarismoy, llega a convertirse en una «auténtica réplica a todos los
dogmas esenciales de la tradicién judeo-cristiana» 2, es seguramente
Ch. Moeller, quien dedica un apartado de sufamosa obra «Literatura
del S. XX y cristianismo» al analisis de esta cuestidn.

Para Ch. Moeller, la demanda de reformas sociales, expresada
con una «elocuencia abrasadora» en las pdginas de L’Enracinement,
choca con el sistema religioso weiliano y manifiesta «por su feliz
tlogicismo que ella era mucho mejor que sus doctrinas» . Desde
esta conviccion, afiade més adelante: «Me inclino respetuosamente
ante la vida de S. Weil... Creo también en la autenticidad de sus

141

) S. WeiL, dIsriel et les gentils», PSO, p- 47.
. 2 Ch. MOFLLER, «S. Weil y la incredulidad de los creyentes», en Literatura del
siglo XX y Cristianismo, op. cit,, p. 327.
' Ibid, pp. 307-308.

186

Contra la historia de los vencedores
dones misticos; pero no puedo dejar de mostrar la herejia latente del
sistema en que aprisiona sus experiencias espirituales. Su mensaje
contiene grandes verdades, ttiles a los cristianos, pero su “inspiracién

. fundamental” es tan contraria a la fe cristiana, que las partes positivas

pierden en ella lo mejor de su verdad» ™.

Del Noce, con quien ya pudimos reflexionar acerca de la vincu-
lacién entre S. Weil y Alain, habia sefialado que la continuidad de
esta vinculacién, una vez reconocido el valor de lo sobrenatural,
determina la asuncién de una perspectiva cristiana ligada al gnosti-
cismo, pues es la que permite «dejar intacta la oposicién inicial al
pensamiento biblico» y todo lo que se deriva del rechazo del poder
como criterio fundamental de verdad. Sin embargo, contrariamente
a Moeller, del Noce considera muy valiosa la aportacion weiliana por
plantear con claridad la opcién contemporanea entre «dos interpre-
taciones de la realidad, la que reconoce lo sobrenatural y la que lo
excluye, y la necesidad del paso de la segunda al materialismo» ¥, lo
que viene a significar una salida del esquema riguroso del gnosticismo,
en el que la disyuntiva se diluye en la afirmacién de dos principios
metafisicos, del bien y del mal.

Antes de referirnos a los aspectos del pensamiento de Weil por
los que ha podido ser incluida en el movimiento gndstico y a los que
apoyan, por el contrario, su interpretacién en un sentido distinto al
de la gnosis, debemos reparar en un texto en que explicitamente se
declara admiradora de la herejia maniqueo-gnéstica de los cataros.
Nos referimos a su carta de enero de 1941 a D. Roché'%, donde
expresa las razones de su atraccién por el catarismo, y, como era de
esperar, «una de las principales razones es su postura ante el Antiguo
Testamento» 7. Las siguientes lineas de este texto subrayan otras

"4 Ibid, p. 315.

145 A preL Nock, «S. Weil interprete del mondo di oggi», cit, p. 153.

46 S Wei, PSO, pp. 62-67. Esta carta fue publicada en Cabiers d’études
cathares en dos ocasiones: en el n.° 2 de 1949 y en el n.° 19 de 1954. Weil escribi6
otra carta a Roché en la que se refiere a la necesidad de editar los textos citaros
originales que ella habia comenzado a conocer a través del articulo de Roché «Les
Cathares et 'Amour spirituel», C.S.W., T. I, n° 3, 1978, pp. 3-5. Cf. D. RocHE,
«Philosophie platonicienne des gnostiques, des manichéens et des cathares» en
AA.VV., Les Cathares, Paris, Ed. de Delphes, pp. 410-448. J. Riaup cita la obra de
Roché de 1937 titulada Le Catharisme. Son développement dans le Midi de la
France et les Croisades contre les Albigeois, Cf. «S. Weil et les Cathares», C.S.W.,
T. VI, 2, 1983, p. 107.

WS, Wi, PSO, p. 63.
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razones de interés: «El catarismo ha sido en Europa la dltima
expresion viva de la antigiiedad pre-romana... Lo que hace del
catarismo una especie de milagro es que se trata de una religién y no
de una simple filosoffa. Quiero decir que alrededor de Toulouse en el
siglo XII el més elevado pensamiento vivia en un medio humano y
no sélo en el espiritu de un cierto nimero de individuos. Pues ésta
me parece la tinica diferencia entre la filosofia y la religion si se trata
de una religién no dogmitica. Un pensamiento sélo alcanza la
pler_litud de existencia encarnado en un medio humano y por medio
entiendo algo abierto al mundo exterior, que impregna la sociedad,
no simplemente un grupo cerrado de discipulos alrededor de un
maestro» 8,

La raz6n més profunda de la aproximacién de Weil al catarismo
€s creer haber encontrado en la cultura catara una manifestacién
histérica de vida comunitaria dotada de sentido, capaz de servir de
modelo para el mundo actual. Se trata, pues, de la misma exigencia
y_de lg misma admiracién que las indicadas en el recorrido por la
ll.lsts)rla que realizamos con nuestra autora paginas atris, cuando
situdbamos en la Occitania medieval la plasmacién real méas préxima
al ideal weiliano de civilizacién. La inspiracién dltima procederd
siempre de la fuente griega y cristiana, pues la virtud del catarismo
reside en que «puede ser mirado como un pitagorismo o un plato-
nismo cristiano» 9,

Bpena parte de la doctrina reduce la conexién de Weil con el
catarismo a sus simpatias hacia un pueblo destruido violentamente
por una cruzada que representa la barbarie y el desarraigo. Desde
este punto de vista, su inclinacién hacia el gnosticismo serfa tan sélo
Ia ,derlvada de una aproximacién a su forma catara, no por considerarla
afin desde la perspectiva filosofica, sino por aparecer Como un caso
paradigmitico de olvido a los vencidos de la historia, un simbolo de
riqueza espiritual destruida por la fuerza en su realizacién temporal
y en I? memoria histérica. Se darfa asi en la obra weiliana una
«1d¢?nt1ficaci(’m abusiva del catarismo con la civilizacién occitana» ',
segun reza el titulo de uno de los epigrafes del articulo que A. Birou
d?dlca al tema. P'ara este autor, lo que S. Weil admira es «algo muy
diferente al catarismo: la civilizacion cristiana de la época romanica,

" Ibid, pp. 64-65.
' Ibid, p. 66.
" A. BIRoU, «S. Weil et le Catharisme», CS.W., T. VI, n.° 4, 1983, p. 341.
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con su cultura y su arte de vivir» ', No cabe duda en cuanto al acierto
de este diagnéstico, pero el hecho de que S. Weil identificara el
catarismo con este momento de la historia no significa necesariamente
que su relacion con lo gnéstico-cataro se limite a su adhesidn a la
cultura romanica, erréneamente confundida con la cultura cétara, ya
que, mas alld de lo manifestado explicitamente, numerosos elementos
parecen apuntar a la existencia en su planteamiento de una tensién
interna en que la gnosis ejerce una fuerza decisiva.

Como hemos apuntado anteriormente, nadie ha subrayado los
aspectos gnosticos en S. Weil con tanta vehemencia como Ch.
Moeller, quien continta la reflexién en la misma linea de M. Moré
y R. Rouquette ™. La interpretacién se condensa en la denuncia de
una peligrosa herejia, que se encontraria en la raiz de lo mis
negativo del pensamiento moderno y que alcanzaria su plena reali-
zacion en la obra weiliana. La concepcién de la creacion-decreacion
es el primer elemento invocado para justificar esta opinién'>; a
partir de él muchas otras nociones son juzgadas en este sentido,
desde los planteamientos que ya conocemos sobre el Antiguo Testa-
mento o la Iglesia, hasta sus elucubraciones sobre los sacramentos, el
Padrenuestro, la pardbola del hijo prédigo, los hijos de Noé o toda
su reflexidn acerca de la necesidad y la providencia impersonal .

Frente a este tipo de critica, un amplio sector de la literatura
sobre nuestra autora aporta una serie de datos también relevantes, y
en general un estilo diferente de aproximacién a su obra, para
mostrar que en ella late un pulso personal que no puede trasladarse
al universo gnostico. La creencia en la Encarnacién y en el sentido
Gltimo de la Cruz, o las ideas de mediacién y arraigo, dificilmente

U Tbid, p. 343.

"2 Cf. M. MoRreE, «La pensée religieuse de Simone Weil», Diex Vivant, n.° 17,
1950, pp. 47-54; R. ROUQUETTE, «Mystére de Simone Weil», Etudes, 1951, pp- 104-
106.

" Para MOELLER, «el error fundamental de S. Weil es el mismo que vicia todos
los sistemas gnésticos: si la creacién es un error, es preciso que desaparezca. Hacer
que recaiga sobre la creacién, en sentido metafisico, la maldicién que sélo se
pronuncia contra el pecado, es el error fundamental secretamente escondido en el
corazén de todos los dualismos y de todos los monismos. Lo que pretenden estas
doctrinas perversas es “que el hombre no exista”», cit, p. 332.

" Sobre la opinién de MOELLER respecto a la posicién weiliana ante el Antiguo
Testamento puede verse su articulo «S. Weil et I'Ancien Testament», Cabiers
Sioniens, junio 1952. Sobre el resto de aspectos, Cf. «S. Weil y la incredulidad de los
creyentes», cit, pp. 335-343,
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pueden integrarse en la visidn del mundo proporcionada por la
gnosis, a juicio, entre otros, de Heidsieck ', Blech-Lidolf *¢ y Birou 7.

Hay que tener en cuenta que estos autores, al igual que los que
tildan el pensamiento weiliano de gnéstico, utilizan el término
«gnosis», no en su acepcién etimoldgica o filosdfica, sino en la del
lenguaje de los historiadores, donde vendria a significar «el conoci-
miento por antonomasia, que se sustrae al mundo y tiene por objeto
propio la “Divinidad”» 8. Al ligarse, ademas, el posible gnosticismo
de Weil a las formas maniquea y citara se entra en el 4mbito del
movimiento gndstico occidental surgido en el seno del cristianismo,
y que aparece en conflicto con él ya en los primeros siglos después
de Cristo y a lo largo de la Edad Media. Por consiguiente, la polémica
en torno a los rasgos gnosticos de la obra de S. Weil se sitia en los
extremos de una concepcidn sobre el gnosticismo —Ila que lo reducia
al movimiento gnostico iniciado en el S. II— superada por la inves-
tigacion histérico-religiosa contemporénea. Actualmente se aplica el
término gnosis a multiples doctrinas ajenas por completo al cristia-
nismo, desde las tradiciones «mitolégico-metafisicas» ' orientales,
como el hinduismo, budismo y taoismo, hasta algunas corrientes del
judaismo como la Cébala, y en el interior del cristianismo se habla de
la pertenencia a la gnosis de las ensefianzas de Clemente de Alejandria,
Origenes, Evagrio o Eckhart.

Precisamente son estas doctrinas las que en muchas ocasiones se

% Cf. F. Hemsieck, «Dialectique ascendante et dialectique descendante» en
AANV., 8. Wesl, philosophe, historienne et mystigue, op. cit., pp. 259-266; «Platon,
maitre et témoin de la connaissance surnaturelle», CS.W., T. V, n.° 4, 1982, PP
241-249.

"¢ Cf. L. BLecH-LiporF, «S. Weil et le Gnosticisme», C.S.W., T. VL, n.° 2, p. 166.

7" A. Birou resume en dos aspectos la distancia que separa a Weil del gnosti-
cismo: en su diferente concepcion sobre el Bien y el Mal, que no es dualista, y en sus
afirmaciones sobre Cristo. «S. Weil et le Catharisme», cit, p- 344.

58 E. SAURA, Mds alld del absurdo y de la rebelion, Tema, Madrid, 1984, p. 17.
En «S. Weil et le gnosticisme», BLEcH-LiporF comenta diversas obras sobre el
gnosticismo, algunas que integran dentro de este movimiento a Weil, y otra que
rechazan esta posibilidad. De la lectura de este trabajo y de otros estudios sobre el
tema hemos podido deducir los rasgos generales de la visién del mundo gnéstica:
atemporalidad o ahistoricidad, monismo ontolégico tendencial, dualismo axioldgico
y concepcién de la salvacién como abandono de la enajenacién que produce el
mundo sensible, a través de la gnosis, y, por tanto, segiin un proceso inmanente al
hombre.

¥ Siguiendo la definicién de G. VALLIN en su ilustracién obra Vose de gnose et
voie d’amour, Sisteron, Editions Présence, 1980.
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invocan para explicar determinadas nociones filosofico-religiosas
del pensamiento weiliano. Su relacién con Eckhart es evidente en
algunos textos en los que ella misma se refiere con admiracién al
gran maestro de la mistica. Asimismo, su obra, y diferentes autores
han afirmado que sus grandes lagunas y contradicciones se hubieran
resuelto de haber entrado en contacto con la Iglesia de Oriente; no
en vano es citada con entusiasmo por algunos de los grandes pensa-
dores ortodoxos de la actualidad'*. Mas sorprendente resulta por su
rechazo visceral del judaismo, la vinculacién frecuentemente estable-
cida entre S. Weil y la Cabala judia, y, sin embargo, es una vinculacién
que se apoya también en argumentos convincentes . Respecto a la
proximidad de algunos rasgos de su pensamiento y las tradiciones
espirituales extremo-orientales que hemos citado, sélo podemos
advertir de momento que sus paginas estan efectivamente plagadas
de referencias expresas a todas ellas, en las que se reconoce la deuda
respecto a dicha herencia'®.

Observamos, por consiguiente, que limitar la reflexion a la cone-
xién de Weil con el gnosticismo de tipo cdtaro resulta insuficiente y
reductivo, por mucho que sea éste el que mas se ha comparado a su
ideal platénico-cristiano. La cuestién se plantea, mas bien, en los

1 M. M. Davy ha subrayado especialmente la coincidencia de S. WEIL con los
Padres griegos de los primeros siglos, cf. S. Weil, sa vie, son oenvre avec un exposé
de sa philosophie, op. cit. Solre la relacién de la autora y la ortodoxia puede verse
el articulo de G. Cuaror, «Note sur quelques points de rapprochament possible’
entre S. Weil et l'ortodoxie», C.S.W., T.V,, n° 2, 1982, e interesantes trabajos de B.
FARRON-LANDRY, como los tirulados: «Détachement, rénoncement et origine du
mal selon S. Weil», C.S.W., TV, n.° 3y n° 4, 1982, y «Remarques sur la lumiére
“incréé” et la malheur dans I'ascése weilienne», T. IV, n.° 4, 1981.

16! A, MarCHETTI advierte que «la sua tensione mistica non puod essere inter-
pretata al di fuori dell'universo ebraico... a quella corrente mistica ebraica, sotterranea,
ma viva in tutte le epoche e distinguibile dall’ebraismo ufficiale-rabbinico, che
attraversa lispirazione di Luria, di Spinoza e giunge fino a Buber, a Rosenzweig, ai
contemporanei Jabés € Lévinas», S. Weil. La critica disvelante, op. cit., p. 10.

12 Sobre este tema revisten un especial interés los siguientes estudios: D.
Raper, «L'interprétation des traditions hindoues et boudhiques chez S. Weil» en S.
Weil, philosophe, historienne et mystique, op. cit., pp. 93-101; R. PrRevosT, «Réfle-
xions sur I'interpretation weilienne des conceptions chrétienne et hindouiste de la
Trinité», C.S.W., T. V, n° 2, 1982; L. Karani, «5. Weil, lectrice des Upanisad
Védiques et de la Bahgavad-Gita: Vaction sans désir et le désir sans objet», C.S.W.,
T. V, n° 2, 1982; D. MinTON, «S. Weil et les conceptions indiennes de I'ordre du
monde», CS.W., T. V, n° 2, 1982 y M. E. Couin, «Chemin de Vérité et Voie
orientale», C.S.W., T. VII, n.° 4, 1985.
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términos de una compleja red de relaciones, no asumidas de forma
consciente, a las que llega casi intuitivamente, en la espontaneidad
del contraste entre la propia experiencia interior y los médulos de
pensamiento que poseia para interpretarla. La transcripcion de la
experiencia a lenguaje filos6fico precipita a Simone Weil en un
abismo de nociones dificiles de ordenar, que resisten a su integracién
en la l6gica de la historia de las ideas, pero en las que subyace, en un
nivel cada vez mds profundo, el original mensaje que quiere comunicar
al mundo en momentos de crisis. Mensaje en el que nos interesa
ahondar para acabar de comprender el valor de su obra. La mayor o
menor presencia de elementos gndsticos podra ser detectada al
abordar sus consideraciones sobre la creacidn, la relacién entre el
hombre y Dios, la relacidén con la naturaleza, o sus reflexiones
imperecederas en torno a la «malheur» y la atencién.
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I. PLANTEAMIENTO DE LA CUESTION

A lo largo del capitulo anterior hemos intentado mostrar diversos
momentos significativos que ayudan a comprender la evolucién de la
obra de S. Weil desde sus primeros escritos hasta los de los dltimos
afios. Hemos podido comprobar la influencia en esta evolucién de
factores muy diversos tanto de orden, podriamos decir, externo a la
autora como de orden interno: en el primer caso se trataba de
acontecimientos o circunstancias histéricas que ella interioriza tras- -
ladandolos a la escritura, y en el segundo de experiencias personales
que salen a la luz y se proyectan en un mensaje que se pretende
transformador. Los elementos que irrumpen mds fuertemente en el
itinerario seguido por el pensamiento weiliano, de una forma muy
especial la dimensién mistica, se va articulando con la visién del
mundo ya presente con anterioridad, dando lugar, como ha podido
observarse, a una serie de presupuestos filosoficos de dificil cataloga-
cién que sirven de base a sus aportaciones de madurez.

La idea de mediacién es sin duda la idea central sobre la que Weil
construye el edificio conceptual de su «pensamiento maduro», ex-
presion con la que suele definirse el sector de su obra posterior a
1939. Los conceptos que a continuacién analizaremos, como los de
«atencidn», «malheur», «arraigo» u «obligacidn», derivan, en efecto,
de la oposicién mediacion-idolatria sobre la que hemos reflexionado
en las pdginas precedentes. En esta oposicién se hace patente la
exigencia de insercion en la realidad, pero en una realidad capaz de
servir de puente para el contacto con el Bien que es irreductible a
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toda,realidad, y de ahi que para Weil sea ineludible su bisqueda a
través dg las diferentes culturas y expresiones simbdlicas, con la
conciencia de que se trata siempre de un proceso abierto, susceptible
de «multipl‘es lecturas», ninguna de ellas estable y definitiva.

L2'1 oposicién mediacién-idolatria, convertida en el eje de los tltimos
escritos de S. Weil, da buena cuenta de la imposibilidad de separar en
e_ll'os el plano «metafisico-religioso» del plano socio-politico; separa-
cion en la que radica a su juicio la crisis de la época, sélo superable
por una «encarnacién» real del cristianismo, que exige cambios
radlcgles en todos los 6rdenes. P. Rolland ha profundizado con
espec1_all acierto en el tema, por lo que nos servimos de sus reflexiones
como introduccién a esta Gltima parte del libro en la que analizaremos
las nociones que vertebran la filosofia weiliana hasta la muerte de la
autora en 1943,

. Roll_and toma como punto de partida la idea de que «Weil ilustra
stno la inaugura, una relacién mucho mis compleja y una percepci(’)n,
nueva de las relaciones de lo politico y lo religioso en el S. XX»'. La

‘razénde fpndo de la complejidad y novedad del tema viene apuntada
en el siguiente texto: «El mundo moderno, incluido el totalitarismo
que se desarrolla en ¢él, se encierra aparentemente en una paradoja
estrepitosa: pretende separar lo profano de lo sagrado, pero confunde

'lo r'el.lgloso y lo politico. Hay pues una crisis de la relacién justa y
equilibrada del mundo moderno respecto a la religién; en realidad
porque hay separacién puede haber confusién, signo en ambos casos’
de una ausencia de relacién exacta. S. Weil opone un doble rechazo
Y quiere invertir la relacién: reanudar la relacién de lo profano y de
lo sag'rado. para mejor distinguir lo politico de lo religioso. La
aproximacion religiosa constituye por tanto para ella una funcién
critica esencial, en particular, respecto a la politica. El totalitarismo
podria ser as{ un fruto de la negacion de la cuestién religiosa en el
mundo moderno, cuya elucidacién seria liberadorax 2.

Lo que se trata de evitar estableciendo una adecuada relacion
entre religién y politica, o m4s propiamente entre lo sagrado y lo
profano, es la idolatria en sus diversas formas, tanto allf donde «el
poder se diviniza» como donde «la religién toma el poder»?. En el

' P. RoLLaND, «Religi itique: ri : i

—_— 0o Toat A 369%10“ et politique: experience et pensée de S. Weil, C.S. w.,
2 Ibid, p. 377.
> S. WEn, PG, p. 162.
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primer supuesto se encontraria para Weil Roma o la Alemania nazi
y en el segundo Israel o la Inquisicién. Pero ademas de los casos
histéricos mas patentes de idolatria en que la politica se convierte en
religién o la religién en politica, la modernidad representa en general
un planteamiento erréneo de los términos en conflicto pues se
desconoce «la funcién propia de la religién, que consiste en impregnar
de luz toda la vida profana, publica y privada, sin dominarla nunca
de ningin modo» .

Esta frase de L’Enracinement marca las dimensiones de la critica
de Weil al clericalismo y al laicismo, ambos cerrados a la «penetracién
mutua de lo religioso y lo profano que seria la esencia de una
civilizacién cristiana»’. Rolland comenta a este respecto que «S.
Weil no puede concebir una sociedad que separe lo profano y lo
religioso “pero” no se trata de volver a una unién pre-moderna ya
que no confunde nunca los dos terrenos; y, sin embargo, lo religioso
debe poder iluminar la vida profana sin dominarla. En ella no se
trata nunca de rechazar el mundo moderno sino de mirarlo de forma
diferente y de transformarlo»¢. Rolland llega a hablar en este sentido
de su «bisqueda de una unidad, post-moderna, de lo religioso y de lo
politico para salvar la libertad del hombre en el siglo XX» .

Basta recordar las manifestaciones de Simone Weil vertidas al
hilo de su polémico recorrido histérico para comprobar que la
relacion vida religiosa-vida profana, que ella critica, o la que propone
como alternativa, han encontrado ya momentos de realizacién mas
o menos duraderos a lo largo de toda la historia. No puede olvidarse
a este respecto que «la civilizacién roménica» en la que «lo sobrena-
tural no se mezclaba con lo profano, no lo aplastaba, no buscaba
suprimirlo» aparece como un proyecto frustrado que da paso a la
edad media gética que «fue un ensayo de espiritualidad totalitaria
donde lo profano como tal no tenia derecho de ciudadania». Como
sabemos, a juicio de la autora, «el movimiento que destruyd la
civilizacién romanica llevd més tarde como reaccién al humanismo
que no se equivoco al pensar que la verdad, la belleza, la libertad y

*S. Wen, E, p. 127.

> Ibid, p. 295.

¢ P. RoLLann, «Approche politique de L'Enracinement», C.S.W., T. VI n.° 4,
1983, p. 314.

" P. Rotrann, «Religion et politique: expérience et pensée de S. Weil», cit, p.
388.
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la igualdad tienen un valor infinito, sino al creer que el hombre
puede conseguirlos sin la gracia»®.

En la conclusion al articulo «En quoi consiste I'inspiration occi-
tanienne?», donde se recogen las citadas afirmaciones, S. Weil se
pregunta si es inevitable continuar indefinidamente esta «oscilacién
monétona» que va «del clericalismo al laicismo», o si es posible un
reencuentro del punto de equilibrio. Parece que la solucién debe
pasar en todo caso por la «contemplacion de la belleza», en torno a
la que giraban las culturas ejemplares del pasado®.

Aunque las ideas de S. Weil sobre la belleza serin retomadas més
adelante, de modo especial cuando analicemos sus escritos sobre las

diversas perspectivas cientificas, parece necesario reproducir ahora

un texto fundamental en el que la alusién al papel de la belleza
armoniza el primado de la mistica y su intento de proyectarlo en el
cambio social. Ademas de por este motivo, globalmente el ensayo de
1943 «Cette guerre est une guerre de religions» es un marco referen-
cial insustituible para situar las nociones weilianas que abordaremos
en adelante, las cuales pretenden esbozar vias para acabar con la
«oscilacién mondtona» a que nos acabamos de referir. Como punto
de partida leemos: «lo que hace que el hombre no pueda evitar el
problema religioso es que la oposicién del bien y del mal es. para él
una carga intolerable; la moral es algo donde no se puede respirar» .
' Tras analizar el «método irreligioso» —que niega la oposicién
bien-mal— y el «método idolatrico» —que identifica un bien relativo
como bien absoluto-— Weil se detiene a considerar la tinica solucién
que desde su punto de vista es liberadora para el hombre: «el tercer
método que es la mistica». En efecto, «la mistica es el paso més alla
de la esfera en que el bien y el mal se oponen, y ello por la unién del
alma con el bien absoluto: el bien absoluto es distinto al bien que es
_contrario o correlativo del mal, aunque sea su modelo y su principio» .
Son aspectos del pensamiento weiliano que ya conocemos; nos
interesan de forma particular los parrafos siguientes: «La naturaleza
misma de este paso impide que se puede esperar verlo realizado por
Fodo un pueblo. Pero la vida entera de un pueblo puede estar
impregnada por una religién que esté por completo orientada hacia

® S. WL, «En quoi consiste I'inspiration occitanienne», EHP, p. 84.
? Cf. Ibid, p. 84. .

8. WeIL, «Cette guerre est une guerre de religions», EL, p. 98.

' Ibid, p. 102.
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la mistica. S6lo esta orientacidn distingue la religién de la idolatria.
La escuela sociolégica francesa tiene casi razén en su explicacion
social de la religi6n. Le falta algo infinitamente pequefio para que
tenga razén. S6lo este infinitamente pequefio es el grano de mostaza,
la perla en el campo, la levadura en la masa, la sal en el alimento.
Este infinitamente pequefio es Dios, es decir infinitamente mas que
todo» 12

La referencia a este «infinitamente pequefio» sera constante a
partir de ahora, sobre todo en los escritos de Londres de 1943, que
son, sin embargo, los més centrados en cuestiones socio-politicas. La
conexién entre mistica y realidad social a través de la belleza queda
plasmada en estas lineas: «En la vida de un pueblo como en la vida
de un alma se trata s6lo de poner este infinitamente pequefio en el
centro. Todo lo que no estd en contacto directo debe estar como
impregnado por mediacién de la belleza. Es lo que estuvo a punto de
realizar la edad media romdnica, este periodo prodigioso en el que
cotidianamente los ojos y los oidos de los hombres estaban colmados
de belleza perfectamente simple y purax» .

Después de leer todas estas consideraciones, la novedad y la
complejidad de la relacién que Weil establece entre religién y politica
se hacen cada vez mis patentes. Volviendo de nuevo al analisis de P.
Rolland, parece justificado afirmar que Weil lamenta que «el conjunto
de una sociedad o de una cultura dada no se reconozca en un Sentido
principal del que se deriven las significaciones particulares. S6lo hay
un agregado de sentidos particulares sin coordinacién ni jerarquia,
entre los cuales el hombre tantea la significaciéon individual de su
existencia, de su insercién en el mundo. Cuando la cultura de una,
sociedad estalla, el sentido se privatiza, es decir, s6lo estd sometido
al arbitrio de las elecciones individuales. S. Weil critica asi el hecho
de que la religién se convierta en un asunto privado»". Como la
religién, la ética y la estética se privatizan desvalorizindose correla-
tivamente: la justicia, la verdad, el bien y la belleza, faltos de
objetividad desde la 6ptica moderna, quedan relegados a un segundo
plano en un proceso de escisién y sectorializacion de la racionalidad,
por el que el hombre parece renunciar a la aspiracién a la unidad en
la busqueda del sentido.

2 Ibid, p. 103.
" Ibid.
4 P. Rourann, «Approche politique de L'Enracinement», pp. 305-306.
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Rolland describe las consecuencias para Weil de esta desverte-
bracion y privatizacién del sentido: «convertido en la tnica exterio-
ridad que permite a los individuos afirmar algo que sea comin a la
totalidad de la sociedad, el Estado se impone como unico objeto de
tidelidad» *; «en la sociedad secular moderna, la politica llega a ser
el unico lugar publico y colectivo en que una sociedad expresa su
bisqueda de una (o de la) verdad social e histérica» . Aunque
requeririan muchas matizaciones todas estas afirmaciones, no cabe
duda de que insindan aspectos sustantivos de la concepcién weiliana
de los que nos ocuparemos posteriormente: «La oposicién privado-
publico, que funda todo el sistema juridico de la libertad de conciencia
y de la tolerancia laica es objeto en S. Weil de una reevaluacién, muy
particularmente en materia religiosa... Porque la religién es fundante
debe poner de relieve cosas publicas que, en la sociedad moderna y
secular, son las tnicas obligatorias. S. Weil no pone en cuestién el
principio de tolerancia y de libertad de conciencia; lo que pone en
cuestion es una “laicidad” demasiado racionalista que no quiere ver
lo que la religién puede decir sobre la sociedad» .

La privatizacién de la religién se hace mucho més compleja
desde la perspectiva weiliana cuando se comprueba que es un hecho
admitido e incluso favorecido por los propios creyentes, y de ahi que
el cristianismo se haya convertido en un simple asunto del «domingo
por la mafiana» para una minoria de ctudadanos carentes de cohesion
interior porque sus convicciones no conllevan exigencias en los
asuntos publicos. A este respecto, escribe: «La nocidén de ortodoxia,
al separar rigurosamente el terreno relativo al bien de las almas, que
es el de una sumisién incondicionada del pensamiento a una autoridad
exterior, y el terreno relativo a las cosas llamadas profanas, en el que
la inteligencia es libre, hace imposible la penetracién mutua de lo
religioso y lo profano» . El absurdo para Weil de la distincién «en
tanto que cristiano», «en tanto que hombre» radica aqui, pues «el
punto de vista cristiano, o bien no tiene ninglin sentido, o bien
pretende abarcar todas las cosas de este mundo y del otro» ¥.

3}

Ibid, «Religion et politique: expérience et pensée de S. Weil», cit., p. 307.
P. RoLLaND, «Approche politique de 'Enracinement», cit, p. 369.

7 P. ROLLAND, pp. 313-314.

' S. Wei, E, p. 295.

* Ibid, pp. 134-135. A este respecto afirma: «La religién ha sido proclamada
como un asunto privado. Segiin los habitos mentales de hoy esto no quiere decir que
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Planteamiento de la cuestion

Ya vimos al hablar de la posicion de Weil ante la Iglesia que la
sumision incondicionada del pensamiento a la autoridad le parecia
absolutamente opresiva y tan absurda como la ignorancia de que la
vida religiosa es de por si una experiencia totalizadora. Sélo desde
estos dos presupuestos, y la novedad es concebirlos conjuntamente,
la religion puede tener una funcion critica liberadora. Asi, a su juicio,
segun explica de forma muy acertada P. Rolland, «El cristianismo
auténtico juega el papel de una doble purificaciéon de lo politico y de
la religién, a través de una critica radical de la representacién clasica
de Dios y del poder. La concepcion de la no-accion y de la ausencia
de Dios aqui abajo es directamente politica a través de la critica de
todas las representaciones y justificaciones del poder. En efecto, si
Dios se ha retirado del mundo que él ha creado, si s6lo regresa a él
bajo la férmula del Pobre, ningin poder, religioso o politico, puede
estabilizar o fijar su propia legitimidad y su propia representacién
en la de Dios» . Con palabras de S. Weil observamos que «la
cristiandad se ha hecho totalitaria, conquistadora y exterminadora
porque no ha desarrollado la nociéon de ausencia y de no-accién de
Dios aqui abajo»?'.

Por tanto, debemos adentrarnos en el estudio de la relacién
Dios-hombre-naturaleza sobre la base de las ideas de ausencia y no-
acci6bn que remiten a las nociones antropoldgicas a través de las
cuales se estructura la filosofia weiliana de madurez. Sin este estudio,
al que consagraremos una atenciéon pormenorizada, no seria posible

" comprender las aportaciones mas directamente conectadas con el

plano socio-politico segun parece deducir de lo que llevamos expuesto.
El analisis de la «metafisica religiosa» de S. Weil tratara de poner al
descubierto una serie de instituciones de gran originalidad que han
sido consideradas lo mas valioso de su pensamiento.

Por el contrario, las consecuencias practicas que Weil deriva de su
reflexion filoséfica no pueden dejar de decepcionar al lector si se
tiene en cuenta que al profundizar en la fundamentacién se van
insinuando posibilidades de desarrolllo, en los ambitos social, politico

resida en la parte secreta del alma... Quiere decir que es un asunto de eleccion, de
opinién, de gusto, casi de fantasia, algo como elegir un partido politico o adn una
corbata; o bien que es un asunto de familia, de educacién, de ambiente», p. 134.
% P. RoLLAND, «Religion et politique: expérience et pensée de S. Weil», cit, p.
390.
208 W, CH, p. 141,
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y Juridico, que no reciben la respuesta esperada. Se ha hablado en
este §emido de que la obra weiliana es una obra inacabada, en buena
medida a causa de la muerte temprana de la autora, pero también
porque ella misma queda atrapada en callejones sin salida o, al
menos, en laberintos de dificil solucién. Su critica al «clericalismoy»
y al «laicismo», o su filosofia de la renuncia y del arraigo, que
pasamos a abordar, en cuanto tratan de purificar lo religioso y lo
politico y de proponer una articulacién arménica de ambas dimen-
siones, apuntan e integran problemas tan complejos que deben
bermanecer necesariamente abiertos a la busqueda de otras bisquedas
guiadas por la misma inquietud.
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II. HACIA UNA FILOSOFIA DE LA RENUNCIA

1. La precariedad del discurso sobre el Absoluto

Todo lo que acabamos de sefialar apoya la tesis de que la recepcién
del mensaje de Weil sélo es posible desde la comprensién de las
nociones fundamentales que estructuran lo que Vet define como su
«metafisica religiosa». A pesar de este calificativo, cominmente
aceptado por la importancia de la obra de Vet6 asi titulada, creemos
que se trata de una contribucibn teolégica y antropolégica sumamente
original que ataca en sus propias raices a la concepcién occidental de
la metafisica y de la religion, por partir de una idea del Absoluto muy
alejada de los habitos de pensamiento con que Weil pudo encontrarse.
Correlativamente, la antropologia weiliana aparece como el extremo
opuesto del subjetivismo moderno, exacerbando al final de su itine-
rario, en la idea de decreacién, la radicalidad con que afronta desde
el principio los problemas humanos.

Ademais de la obra de Vetd, numerosos estudios coinciden en
subrayar las dificultades que plantea esta dimensién del pensamiento
weiliano en la que ven la clave para una auténtica comprension de su
significado y alcance. De entre estos estudios, el de E. Przywara, «E.
Stein et S. Weil: essentialisme, existentialisme, analogie» resulta
particularmente valioso para introducirnos en la magnitud de la
distancia que separa «la metafisica religiosa» de Weil de las concep-
ciones metafisicas, teoldgicas o antropoldgicas dominantes en nuestro
dmbito cultural. De tal distancia da buena cuenta el recurso a la
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p?radoja de un «atefsmo cristiano» para identificar su punto de
vista. A partir de aqui todos los esfuerzos se destinan a intentar
explicar una visién de la realidad en la que la relacién Dios-hombre-
n’atur'aleza gira alrededor de una complicada articulacién de los
terminos presencia-ausencia, ser-existencia o bien-fuerza.

Segiin Przywara, frente a las filosofias existencialistas, en las que
permanece un «idealismo esencial» en el seno del «realismo existen-
cial», 8. Weil es «la tinica que despoja la existencia real de todo
"ide’alismo progresivo”. La existencia en la materia —"malheur” y
vacio— no recibe su "dindmica” interna del idealismo, sino que esta
eXIStt?ncia, absolutamente reducida a si misma, se basta para ser su
propia dindmica, que no es “progresiva” sino por decirlo asi “degre-
stva’, pues no anima “al hombre de la subida”, m4s bien hace vivir
con el "Dios de la caida”, y sélo tiene por ideal este “con” y un ideal
escondido, ideal de “vacuidad” de “sometimiento” de “anonadacién”
y df? una muerte que sea una crucifixion... La paradoja de un “mate-
rialismo cristiano” o de un “atefsmo cristiano” toma forma con la
existencia en la materia de malheur y de vacio, con una existencia en
la que el Dios “ausente” es el nico Dios verdaderamente “presente”;
por ello en la corriente contemporanea S. Weil es, frente al materia-
lismo dialéctico ateo, la presencia auténticamente cristiana» 2.

Como hemos ido viendo en las paginas anteriores, el intento de
compatibilizar el «antihistoricismo» y el «anticlericalismo», heredados
de Alain, con la presencia de lo sobrenatural, conduce a una critica de
toda forma de pensamiento y accién que venga presidida por la
cqnfusi_én entre Bien y poder, es decir, por la ignorancia de la
dlsta.naa que separa la esencia de lo necesario de la esencia del Bien.
El Bien auténtico es de origen sobrenatural y es inico; segiin recuerda
R. Rees, «el politeismo para S. Weil consiste en creer que “hay
muchos bienes distintos y mutuamente independientes”, que cada
uno puede ser buscado por si mismo: el arte por el arte, la verdad
por la verdad, la moral por la moral y asi sucesivamente»?. Frente
a t(?das las formas de idolatria, la certeza sobre el Bien reviste un
caracter apofatico, negativo, basado en la seguridad de que nada de
lo que existe es el Bien, de que cualquier realidad puede convertirse
en mediacién y s6lo en cuanto tal encuentra su verdadero sentido.

2 E. PI}ZYWARA, «E. Stein et S. Weil: essentialisme, existentialisme, analogie»,
Etudes Philosophiques, n.° 11, 1956, pp. 461-462.
* R. Ress, Simone Weil, Paris, Buchet Chastel, 1969, p. 174.
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No se manifiesta por tanto una oposicion maniquea entre dos
principios del Bien y del Mal, sino la afirmacién del Bien infinito
frente al cual el mal es tan sélo una negatividad pasajera; Simone
Weil intenta explicarlo de este modo: «Tal es la fuente de la seguridad
y el fundamento de la virtud de la esperanza. El mal que hay en
nosotros es finito como nosotros mismos. El bien con la ayuda del
cual lo combatimos esta fuera de nosotros y es infinito. Por tanto, es
absolutamente seguro que el mal se agotard»?. Todo lo real es
relativo y su sentido radica en servir como puente para el paso a un
Bien que no es de este mundo, pero que se encuentra radicalmente
comprometido en el tiempo por su dimensién de renuncia y amor.

Siguiendo a M. Sourisse, la idea weiliana de un «ateismo purifi-
cador» como remedio ante las falsas representaciones de lo divino
no queda lejos de la conocida frase de Ricoeur «es necesario que un
idolo muera para que empiece a hablar un simbolo del ser», pues
a prop6sito de Weil «se puede hablar, retomando el vocabulario de
Ricoeur, de una “hermenéutica de los simbolos” y no de los idolos,
ya que en un idolo no hay nada que descifrar, nada que leer»*. Para
ella, en efecto, «las cosas creadas tienen por esencia ser intermediarias.
Son intermediarias unas respecto a otras y esto sin fin. Son intermi-
narias hacia Dios»?. Se trata, como dijimos, de realizar «lecturas
superpuestas» * pues «el mundo es un texto de muchas significacio-
nes» %,

El legado de Platén vuelve a manifestarse: «Lo que no existe
posee la plenitud de la realidad. Lo invisible es mas real que lo
visible. Dios esta ausente de este mundo, pero la ausencia aparente

S, WEeIL, «Dieu dans Platon», G, p. 114.

» P. RicOEUR, Le conflit des interprétations, Paris, Le Seuil, 1969, p. 457.
Ricoeur en una linea semejante a la weiliana reflexiona sobre la significacién
religiosa del ateismo en su famosa tesis sobre la superacin de la imagen del padre
como un idolo; las siguientes frases son bien significativas a este respecto: «L'amour
de la création est une forme de consolation qui ne dépend d’aucune récompense
externe et qui est également distante de toute vengeance. L'amour trouve en lui-
méme sa récompense, il est lui-méme la consolation... La foi'biblique represénte
Dieu, le Dieu de Prophetes et le Dieu de la Trinité chrétienne, comme un pére;
Tathéisme nous enseigne 2 renoncer & 'image du pére. Surmontée comme idole,
I'image du pére peut étre recouvrée comme symbole», p. 457.

% M. Sourissk, «La perception-la lecture», cit.,, p. 145.

7S, We, CHI, pp. 124-125.

# S Wen, CII, p. 164.

¥ 8. Wk, CI, p. 132.
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de Dios es su realidad»®. La concepcién weiliana de la Trinidad se
_basa en este presupuesto, pues «leemos la sabiduria eterna del Padre

contemplando el rostro del Hijo. No podemos pensar en Dios pero

podemos pensar en Cristo en tanto que Verbo encarnado, es decir
como Mediador»*'. La relacién entre el hombre y Dios requiere de la

mediacién, pues «no se puede acceder a Dios creador y soberano sin
. pasar por Dios vaciado de su divinidad» *.

_El sentido profundamente critico respecto a la reduccién de la
religién —y en especial del cristianismo— a mera utilidad o consuelo
para el hombre, que encierra el llamado «ateismo purificador» de S.
Weil, ha sido captado con gran agudeza por M. Blanchot, de quien
tomamos el siguiente texto: «Hay en ella un movimiento que le lleva
a no detenerse nunca en su hacer cada vez més puros el pensamiento
del absoluto y el deseo orientado hacia este pensamiento. Categbri-
camente y casi con horror, rechaza todos los divertimentos de la fe...
Pensar que Dios existe es pensarlo todavia presente, es un pensa-
miento a nuestra medida, destinado sélo a nuestro consuelo. Es més
Justo pensar que Dios no existe, hay que amarlo tan puramente que
pu,eda sernos indiferente que no exista. Por esta razén el ateo esta
mas cerca de Dios que el creyente. El ateo no cree en Dios; es el
primer grado de verdad a condicién de que no crea en ningtn tipo
de dioses; si se diera esto, si no fuera de ningun modo idélatra,
creerfa en Dios absolutamente, incluso ignorindolo y por la gracia
de esta ignorancia. No “creer” en Dios. No saber nada de Dios. Y no
amar de Dios mis que su ausencia, para que el amor, siendo en
noSOtros renuncia a Dios mismo, sea amor absolutamente puro y sea
este “vacio que es plenitud”’» *.

. En L’Enracinement, con un lenguaje més accesible que el de los
Cahiers, al analizar el «fenémeno moderno» de «la incompatibilidad
entre ciencia y religion», Weil se expresa del siguiente modo respecto
ala visién utilitarista de la dltima: «La necesidad no es un lazo
lggl’tlmo entre el hombre y Dios. Como dice Platén, hay una gran
distancia entre la naturaleza de la necesidad y la del bien. Dios se da
al hombre gratuitamente y por afiadidura, pero el hombre no debe

* M. Sourissg, «La perception-la lecture, cit., p. 156.

" Tbid, p. 157. :
"R PI{.EVQST, «Réflexions sur I'interprétation weilienne des conceptions chré-
tienne et hindouiste de la Trinité», cit., p. 136.

¥ M. Brancuor, «Laffirmation (le désir, le malheur)», cit., pp. 160-161.
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desear recibirlo. Debe darse totalmente, incondicionalmente, y por
el sélo motivo que, después de haber errado de ilusién en ilusién en
la biisqueda ininterrumpida del bien, esté seguro de haber discernido
la verdad orientindose hacia Dios... Dios no puede ser para el
corazén humano una razén de vivir como el tesoro lo es para el
avaro... Se puede afirmar sin temor a exagerar que el espiritu de °
verdad esta actualmente casi ausente de la vida religiosa... El prag-
matismo ha invadido y manchado la concepcion misma de la fe»*.

Con ello, segin hace ver J. L. Aranguren, S. Weil rechaza dos
modos de cercania de Dios: el heroismo que supone el ascenso del
hombre a Dios, la religién como «hazafia ante y para Dios», y la
«discrecién», que se asimila al orden obligacional burgués y concibe
la religidon como «seguro de vida eterna»®. Frente a estas formas
«humanas» de cercania de Dios, para nuestra autora Dios estd
presente en su «lejania», en su «ausencia», pues «las palabras de
Cristo en la Cruz "“Dios mio, ;por qué me has abandonado?” expresan
la verdadera condicién humana»*.

La bisqueda de pureza llega al limite en que la distincidén entre
vida y verdad, o entre existencia y ser, puede suponer una incompa-
tibilidad reductiva que exigiria la eliminacién de uno de los términos.
Las mayores divergencias se producen entre aquellos que consideran
que Weil ha traspasado efectivamente este limite, cegando la visién
humana ante el resplandor infinito del Absoluto, y los que piensan,
por el contrario, que este resplandor es la luz necesaria para iluminar
al hombre en su conversion interior y en la transformacién del
mundo, no acabando con lo humano sino desvelando su auténtico
sentido.

B. C. Farron-Landry se adentra en las profundidades de la polémica
y nos hace ver la necesidad de situar el pensamiento weiliano cerca
de la teologia negativa por recurrir al método apofatico como via de
apertura de la inteligencia a lo inaccesible”. Quien escribiera en uno
de sus Cahiers, «todas las afirmaciones respecto a Dios tienen
verdadero sentido como negaciones» no dejara de insistir en la sola
posibilidad de acceso a lo desconocido del Absoluto a través de una

¥ S. WEei, E, pp. 247-249.

% J. L. ARANGUREN, Catolicismo y protestantismo como formas de existencia,
Madrid, Alianza Editorial, 1980, pp. 288-289. ,

% Ibid, p. 286.

37 B.-C. FARRON-LANDRY, «La priére chez S. Weil sous un eclairage orthodoxe»,

CSW., T.Vn° 3, p. 219.
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especie de «ignorancia sabia» que posee el hombre decreado, el
hombre convertido en deseo y espera que es iluminado por la
«genialidad» de una «nueva santidad»*. No debe perderse de vista
que S. Weil identifica el «genio», la creatividad realmente valiosa,
con la «virtud de la humildad en el terreno del pensamiento», con
una actitud de «adoracién» por la que el ser humano se hace permeable
a la Verdad. :

En la éptica weiliana, la gran aportacién del cristianismo, intuida
y prefigurada por lo mejor de la antigiiedad en Grecia y en Oriente,
es la realizacidon en Cristo de la divino-humanidad, estableciéndose
definitivamente como forma de relacién entre el hombre y Dios la
de un amor cuya tnica fuerza es la debilidad asumida en un movi-
miento de mutua renuncia. La Encarnacién y la Pasién culminan la
renuncia de Dios al ejercicio de su poder, su autolimitaciéon y anona-
damiento, puestos ya de manifiesto en la creacién, que es entendida
como un acto de amor infinito por el que el «Todopoderoso» se
convierte en «el mendigante que espera a la puerta del corazén» . El
ho_mbre, a imitacién de esta «abdicacién» divina, debe renunciar a si
mismo a través del proceso de decreacion, debe hacer desaparecer la
propia individualidad y no ser més que pura transparencia de lo
impersonal,

2. Subjetividad y «decreacidn»

La peculiar vision weiliana de Ia creacién-decreacién da lugar a
criticas muy diversas, como la de Del Noce, que relaciona esta visién

** Este aspecto ha sido especialmente destacado por algunos autores ortodoxos
como P. Evbokimov y O. CLeMENT, Cf. L'amour fou de Diew, Paris, Ed. du Seuil,
19753, p. 71; Sobre el hombre, Madrid, Encuentro, 1983, p. 73.

¥ En este punto S. Wen. se manifiesta sorprendentemente préxima a N.
CABASAILAS (tedlogo laico del siglo XIV que realiza una profunda meditacién de la
salvgaén por el amor con rasgos semejantes a los de Dostoievski), quien compara
a Dios con un mendigo de amor que espera a la puerta del alma sin atreverse nunca
a.forzarla, En la CS nuestra autora sefiala: «Dieu attend avec patience que je veuille
_bxen enfin consentir a I'aimer. Dieu attend comme un mendiant qui se tient debout,
immobile et silencieux, devant quelqu’un qui peut-étre va lui donner un morceau de
pain. Le remps est cette attente. Le temps est l'attente de Dieu qui mendie notre
amour», p. 91. Sobre el tiempo entendido como espera de Dios Cf. B. Casper, «Le
temps sauvé. Réflexions sur la compréhension du temps chez S. Weil», CSW., T.
Vill n.° 3, 1985, pp. 240-252.
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con la idea del mal presente en el mito de Anaximandro®, también
las de todos aquellos que la sitdan en el ideal gnéstico, que atribuye
el mal a la creacién y no a un momento posterior del que el hombre
serfa responsable, o las criticas de quienes piensan que no puede
atribuirse este maniqueismo a S. Weil, dado que la creacién no es
para ella una mala accidén o caida sino un acto de amor®.

Dentro de las tendencias de indole gnodstica, en la acepciéon mas
amplia del término a que nos hemos referido anteriormente, por un
lado la concepcién de Weil sobre la creacién parece concordar en
cierta medida con la idea de «Tsimtsum» de la Cabala judia, retomada
en el siglo XVI por Isaac Luria, en la que la creacién aparece ante
todo como un acto de abandono de Dios®. Estas concordancias han
sido especialmente destacadas por Blanchot y Rabi* y cuestionadas
contundentemente por Giniewski, quien afirma que con ello se
olvida que «para los cabalistas el “tsimtsum” es sélo la primera fase
de una doble operacion. La retirada, accién de Dios, es seguida por
el “tikkun” (o reparacién). Los dos aspectos son inseparables» *. Por
otro lado, en el Ambito cristiano, en la linea de la vinculacién que
establecia Farron-Landry entre S. Weil y la teologia apofatica, se ha
subrayado reiteradamente la semejanza de las afirmaciones weilianas
sobre la kenosis divina y la doctrina patristica®. En este sentido, no
pueden dejar de llamar la atencidn algunos comentarios de la autora

“ Cf. A. pEL Nocg, «S. Weil interprete del mondo di oggi», cit. p. 151. Cf. I/
problema dell'ateismo, Bolonia, 11 Mulino, 1964, p. 197.

4 Cf. H.-L. FincH, «L'universalisme de S. Weil», CS.W., T. V n.° 3, 1983, pp.
279-280.

2 Cf. G. SCHOLEM, Les grands courants de la mystigue juive, Paris, Payot, 1950;
Les origines de la Kabbale, Paris, Aubier Montaigne, 1966.

4 Cf. M. BancHoT, «L affirmation (le désir, le malheur)», cit. pp. 169-172; W.
Rasi, «La conception weilienne de la création. Rencontre avec la Kabbale juive» en
S. Weil, philosophe, historienne et mystique, cit. pp. 141-154. Rabi, tras mostrar
que Weil se encuadra sin saberlo en la tradicién mistica judia de la Cabala, sefiala
también las diferencias profundas entre ambas concepciones, pues para la tradicién
judia «la Creation n’est nullement sacrifice, mais don» y «le salut individuel n’a
aucun sens, il ne peut jamais s’agir que d'un salut collectif... par la tiche essentielle
de la “cocréation”», pp. 151-152.

“ P. Giniewsky; S. Weil ou la haine de so1, op. cit. p. 122,

® Cf. M.-M. Davy, «L'au-deld du temps» en S. Wedl, philosophe, historienne et
mystigue, op. cit. pp. 295-300; B.-C. FARRON-LANDRY, «La priere chez S. Weil sous.
un eclairage orthodoxe», cit. pp. 208-220; «L’attente ou la porte conduisant a la
croix-balance», CS.W., T. VII n.° 4, 1984, pp. 392-402. -
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pricticamente idénticos a los de un Maximo el Confesor o un
Nicoléds Cabasilas si tenemos en cuenta su desconocimiento de estos
autores.

Lo propio de esta posicion es trasladar el momento kenético de
la encarnacién a la creacién misma, ya que «no es el poder de Dios
el que desborda en la creacién sino su amor y este desbordamiento
es una auténtica disminucién» . Tal como subraya Vets: «El sacrificio
de la creacion, el hecho de que “el Cordero haya sido inmolado desde
el principio del mundo”, aparece como una ruptura originaria entre
las dos personas divinas, asi este “espacio” que Dios ha dejado al
mundo no se sitia fuera de Dios, sino “entre” Dios y Dios» . Hasta
aqui no resulta especialmente problemética la «metafisica religiosa»
de nuestra autora, pues, como recuerda O. Clément, .«entre los
mayores testigos del periodo patristico, de San Ireneo de Lyon a San
Gregorio de Nisa y San Méximo el Confesor, se interpreta el tema
de la creacion del hombre por Dios en el sentido de un riesgo corrido
voluntariamente por el Creador, de una infinita vulnerabilidad asumida
entonces por él.. En el colmo de la omnipotencia creadora se
inscribe el riesgo. La omnipotencia se consuma limitandose. En el
propio acto creador, Dios se limita de alguna manera, se retira, para
dar al hombre al espacio de su libertad. El summum de la omnipo-
tencia encubre, asi, una paraddjica impotencia» *.

Los problemas comienzan realmente a la hora de intentar com-
prender c6mo concibe S. Weil el «espacio» que aparece «entre» Dios
y Dios, cudl es desde su punto de vista el papel que juega aqui la
naturaleza humana y el resto de la creacién. M. Vets nos interpela
a este respecto cuando escribe: «Queda por saber si es el ser entero
el que se interpone asi entre Dios y Dios o bien sélo uno de sus
niveles ontoldgicos. La solucién de esta alternativa no dejard de
revelar las lineas fundamentales de toda esta metafisica» ®. La expli-
cacion de Vet trata de despejar incdgnitas resumiendo sus conclu-
siones en el siguiente texto: «El ser como tal, cuya verdad es la
necesidad, no puede representar este obsticulo que se interpone
entre Dios y Dios... Sélo la existencia auténoma, y no el ser entero,

a6 M: VETO, La métaphysique religieuse de S. Wesl, op. cit. p. 20.

7 Ibid, S. WELL cita reiteradamente el texto del Apocalipsis XIIL, 8, en AD, CS
.y otros Cahiers. ’

® O.-CLEMENT, Sobre el hombre, op. cit, pp. 13 y 54.

® M. VET6, Le métaphysique religieuse de S. Weil, op. cit. p. 20. .
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separa a Dios de Dios. El hombre y la materia estan los dos entre
Dios y Dios: el hombre en tanto que pantalla y la materia en tanto
que espejo, pero sélo la pantalla es obstéculo al intércambio de amor
entre el Padre y el Hijo a través de este espejo perfectamente
transparente que es la creacion material... El obstéculo entre Dios y
Dios es el reino de la autonomia.. La idea de la decreacién se
presenta como una exigencia ontol6gica®. Para basar sus tesis, Vet
cita frases de Weil tan elocuentes como ésta: «Por efecto de la gracia
poco a poco el yo desaparece y Dios se ama a través de la criatura,
que se convierte en vacio, que se convierte en nada»*'. Los riesgos
que se esconden en el transfondo de estos pensamientos se pueden
ir intuyendo; el propio vocablo empleado para mostrar la tarea que
le corresponde al hombre —la decreacién— es ya de por si muy
significativo. » ‘

R. Kiihn rastrea los origenes de este neologismo y muestra que
la utilizacién que hacen de él pensadores de relieve, como Ch. Péguy
o D. de Rougemont, queda bastante lejos del significado dado por S.
Weil al término. Mas semejante parece ser el sentido en que se usa
desde Eckhart hasta Rahner el término alemén «ent-werden» con
que podria traducirse el francés «décreer» o «décréation»’. Como
también sefiala Kiihn, desde una perspectiva hermenéutica, Ricoeur
se refiere a la decreacién casi como sinénimo de desestructuracién al
aludir al papel del mjto de la historia, y desde la perspectiva fenome-
nolégica, H. Dumery relaciona expresamente la decreacion weiliana
con la reduccién eidética, pues ve en la decreacién un camino de
apertura a lo real que exige la conversién radical del sujeto”.

Al encuentro con la fenomenologia se refiere también Farron-
Landry que alude a algunos puntos de conexi6n entre S. Weil y esta
corriente filoséfica: «Para entrar en contacto con la realidad hemos

* visto que debemos renunciar a nuestra inteligencia, a nuestra voluntad

% Ibid, pp. 23-24.

S, Wi, CII, p. 289.

2 R. KUHN, «La décreation. Annotations sur un néologisme philosophique,
religieux et littéraire», Revue d’histoire et de philosophie religienses, Vol. 65,1985,
pp. 49-50. :

% R. KtHN recuerda que para Dumgry: «Ce sont le projet poétique et la
réduction eidétique qui s’approchent le plus du concept weilien de décréation, car de
méme que le langage poétique détruit, & la limite, un monde représenté par tous
d'aprés une perception habitualisée, de méme la phenomenologie délies les signi- °
fications "naives” de leur structure de références “naturelles”», Ibid.
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y a nuestra facultad humana de amar. Debemos dejar hablar al
objeto de nuestras bisquedas... La suspension weiliana del juicio
seria la «épojé» de la fenomenologia, es decir Ia suspensién o puesta
entre paréntesis de la realidad empirica para hacer surgir las esencias
en su pureza sin que nada de nosotros venga a alterar el surgi-
muento»*%. Ello no impide que en el mismo texto se establezcan una
serie de reservas a esta aproximacion, en cuanto «para los fenome-
n6logos la puesta entre paréntesis es una via necesaria para alcanzar
una lectura verdadera de lo real mientras en S. Weil la puesta en
SUSPENso N0 es un ejercicio previo, es méas bien final o consecutivo
a lecturas diferentes» ». Ademas de estas reservas, la orientacién a lo
sqbrenatural y la proyeccién mistica colocan a Weil en un nivel
distinto a aquel en que se sittia la corriente fenomenoldgica.

En el plano de la relacién que, al menos en algunos aspectos,
puede establecerse entre la fenomenologia y el pensamiento de
Weil, M. C. Laurenti comenta que la idea de decreacidn puede ser
vista como un intento de superacién de la «metafisica de la subjetividad
heideggeriana» en la forma en que ha sido analizada por S. Cotta.
La decreacién seria desde este punto de vista una manifestacién
extrema de rechazo de la «absolutizacién del sujeto», que vendria
aparejada a otra nocién tipicamente weiliana, la de arraigo, pues,
como es sabido, en el analisis de Cotra la negaciéon de la «memoria
histérica» es uno de los corolarios de la «metafisica de la subjetivi-
dad»*". También R. Kiihn ha declarado sin titubeos que «la nocién
de arraigo es complementaria de la de decreacién» ** y en este sentido
serfa un error grave separar la conversién interior del hombre por
la decreacién de las exigencias de transformacién social que el
hpmbre decreado tendré la misién de cumplir, y que son al mismo
tiempo necesarias para que sea posible tal conversién. Como sabemos
la realidad socio-politica ser4 valorada desde la éptica de su adecuacion
0 1o a las necesidades materiales y espirituales del ser humano, que

* B.-C. FARRON-LANDRY, «Lect - i
0 4, 1980, 3ay » «Lecture et non-lecture chez S. Weil», CSW., T. 11
> Ibid, p. 234.
193516, ll:l-f.ég.G.LAURENTI, «Appunti su “Venise sauvée” di S, Weil», ltinerari, n.° 1-2
7 S. CorTa, Pergué la Violenza?, L’ Aquila, Japadre, pp. 134-138,
** R. KUnN, «Dimensions et logique interne de la pensée de S. Weil», en §
Weil, philosophe, historienne et mystique, cit. p. 367. ’ -

>
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quedan asi estrechamente vinculadas, segin tendremos oportunidad
de comprobar.

Pero atendiendo a las palabras de Vetd y a los propios textos
weilianos sobre la decreacidn, parece que no basta con destacar lo
positivo de esta efectiva lucha contra todo solipsismo individual o
colectivo. El concepto de decreacién puede hacer pensar en la des-
truccion de los elementos constitutivos de lo humano como conse-
cuencia de un desconocimiento esencial de las ideas de libertad y -
persona, que quedarian diluidas en la confusa percepcién de un libre
arbitrio cApaz s6lo de mala accién y de un individuo siempre aislado
y egoista. Moeller, entre otros muchos, atribuye este error de base a
Weil y le acusa de haber llegado a crear un sistema en el que «la
materia se torna mas bella que el hombre.. La materia se hace
superior al hombre "porque nunca ha desobedecido”» *. Fragmentos
como lo siguientes irfan en apoyo de esta tesis: «Nosotros no
poseemos nada en el mundo (pues el azar puede arrebatarnos todo)
miés que la capacidad de decir yo. Es esto lo que hay que dar a Dios,
es decir, destruir» .

Como viene siendo habitual, S. Weil vincula expresamente su
vision de la decreacién al programa de conversién disefiado por
Platon. Tal programa se esboza, a su modo de ver, en varios Dialogos,
principalmente el Fedén y el Gorgias, y en la Reptblica, donde
encuentra su plasmacién més acabada en el mito de la «caverna»
sobre el que reflexiona ampliamente en su ensayo «Dieu dans
Platén». Para Weil, Plat6n, cuya grandeza procede, de haber sido,
como sabemos, el continuador de una tradicién mistica desde los
misterios de Eleusis y la herencia pitagérica hasta remotas tradiciones
de Oriente, es el filésofo que mejor ha sabido responder a una
auténtica vocacién sobrenatural, entendida como llamada a buscar la
mediacién entre la nada de la criatura y la gloria de Dios. Por el
contrario, tal vocacién es desobedecida tanto por quienes niegan la
necesidad en el hombre de tomar conciencia de su propia nada,
escondiendo asi la clave del conocimiento, como por los que admiten
este presupuesto pero caen en un nihilismo al no aceptar correlati-
vamente la transcendencia de Dios®,

* Cf. MOELLER, «S. Weil y la incredulidad de los creyentes» en Literatura del
siglo XX y Cristianismo, cit, p. 337.

8. Wew, Cl, p. 245.

“ Este es el caso, segin WEIL, de NIETZSCHE y de su errénea comprension del

mundo griego, Cf. §S, pp. 240-242.
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Platén representa asi el «genio griego», cuya «tltima y maravillosa
expresion» serd el Evangelio®. S. Weil relaciona estrechamente
a_mbgs percepciones de la miseria humana y afirma en un texto muy
significativo: «Si se piensa que Dios mismo, una vez hecho hombre,
no puc_lo tener ante sus ojos el rigor del destino sin temblar de
angustia, se comprende que sélo pueden elevarse en apariencia por
encima de la miseria humana los hombres que disfrazan el rigor del
destino por el recurso a la ilusi6n, la embriaguez o el fanatismo. El
hombre que no est4 protegido por la armadura de una mentira no
puede sufrir la fuerza sin ser alcanzado hasta el alma. La gracia
puede impedir que este golpe le corrompa pero no puede impedir la
herida»®. En estas sugerentes frases entran en juego elementos
sustantivos de la concepcién de Weil: la condena de la idolatria como
hpl’dg de la realidad por la evasion individual o colectiva; la identi-
ficacién correlativa entre conocimiento de la verdad y aceptacion de
la propia miseria, y la presencia de la gracia como contrapunto de la
fuerza, en una tensién que ha servido para definir el pensamiento de
la autora, pues, recordando el titulo dado por Thibon a su recopilacién
de escritos weilianos, este pensamiento resulta de la relacién entre
«la pesanteur et la grice».

La mayor deuda que S. Weil cree tener respecto a Plat6n es la de
haberle ensefiado que el conocimiento auténtico de la realidad sélo
es posible a través de la conversién. Esta intuicién, que ve definiti-
vamente plasmada en la Cruz cristiana, supone la primacfa del amor
sol?rfa la inteligencia, 0, m4s bien, la apelacién a una sabiduria que los
unifique, y tiene su repercusion principal en el terreno ético, pues «si
el asesino supiera que su victima existe realmente no podria hundir
su cuchillo en ella» ¢, E| sujeto antes de la descentracién que implica
la decreacién, colocado como centro de visidn, es incapaz de com-
Preqder el mundo y de coexistir auténticamente, pues todos los
ambitos de lo real, incluidos los seres humanos, sélo son apreciados
en funcién de si mismos. Como afirma M. Vets: «ser centro de
referencia significa interpretar el universo en funcién de los propios
deseos, creencias y ambiciones ©.

Siguiendo la exposicién de Vetd nos encontramos en el punto en

“ 8 WerL, «.'Tliade ou le potme de la force, SG, p. 39.
® Ibid, p. 41.
“ M. Ve, La métaphisique religs de S 7 i
, greuse de S. Weil, op. cit. p. 27.
@ Ibid, p. 25. i F
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que «aparecen las terribles consecuencias de ta perspectiva falsa: se
es incapaz de reconocer que los otros seres tienen tanto derecho
COMO NOsOtros mismos a creerse centros. Este mundo es esencialmente
la coexistencia de seres y “todos los crimenes, todos los pecados
graves son formas particulares del rechazo de esta coexistencia”. La
primera perscripcién de la metafisica del hombre para S. Weil es
reconocer esta coexistencia, protegerla y si es necesario restablecerla...
Se acepta ser disminuido en favor de la existencia de un ser diferente
a uno mismo. Ya no se es el centro del mundo, se da el consentimiento
amoroso y activo a otro ser con nosotros, se “conserva” al otro. Esta
conservacion es la obra de la “persona impersonal decreada”; implica
el reconocimiento en el universo de relaciones independientes de
nosotros, es decir, de la realidad en cuanto taly . La aceptacién de la
existencia para seres independientes de nosotros reproduce el sacrificio
de Dios en la creacién. S. Weil lo repetir sin cesar a lo largo de sus
Cahiers con frases que una vez mis dejan perplejos a sus lectores:
«participamos en la creacién del mundo decredndonos nosotros
mismos»¥’; «yo soy la abdicacién de Dios... Debo reproducir en
sentido inverso la abdicacién de Dios, rechazar la existencia que me
ha sido dada»%. Logicamente surgen de nuevo interpretaciones opues-
tas; no podria ser de otro forma cuando nos encontramos ante este
tipo de afirmaciones: «Dios me ha creado como un no-ser que tiene
la apariencia de existir, para que renunciando por amor a esta
existencia la plenitud del ser me anonade» ®.

La lectura detenida de los Cahiers permite dejar de lado la
valoracién que cada una de estas afirmaciones merecerfa por si
misma en un andlisis filosofico riguroso, pues nos induce a tratar de
comprender el contenido de lo que Weil quiere comunicar mediante
un lenguaje impactante, mediante fragmentos que provocan al inter-
locutor desde la desnudez de la experiencia interior en que se
originan. En esta llamada a la conversién dos nociones configuran la
decreacién segin lo expuesto: la nocidn de atencién y la nocién de
deseo, ambas fundamentales para entender la obra weiliana. La
atencion y el deseo son las condiciones antropolégicas que permiten
la transformaci6n interior para eliminar la subjetividad y acceder al

% Ihid, pp. 27-28.
¢ 8. Wen, CII, p. 257.
® S, Weu, CS, p. 170.
“ 8. W, CS, p. 42
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Bien. De las notas que las conforman se desprende que nuestra
autora concibe la relacién entre el hombre y Dios como un descenso,
una bisqueda de Dios al hombre, y no como un ascenso esforzado
del hombre a Dios.

3. Pensamiento anti-idolitrico ¥ acceso a lo real

{\unque la experiencia mistica inspira profundamente los Gltimos
escritos weilianos sobre la atencién, un esbozo no despreciable
acerca de este concepto aparece ya en los primeros afios, segin
vimos. S. Weil se refiere a la atencién con la paradoja de un
«eSfL.IGI'ZO negativo». Este esfuerzo, que «no comporta ningdn can-
san,ao», «consiste en suspender el pensamiento, dejarlo disponible,
vacio y penetrable al objeto» ™. Con ello se postula una actitud vital
en la que la humildad y Ia gratitud adquieren un protagonismo
tncomprensible desde el prisma occidental, pues nuestro mundo ha
olvidado que «los bienes mas preciosos no deben ser buscados sino
espergdos» ! S6lo cuando el hombre renuncia a todo, a toda posesién
y dominio, recibe todo; la realidad se manifiesta a quien se abre a ella

fespetuosamente, ya que a juicio de Weil la rafz de la sabiduria

estriba en comprender que nada le es debido al hombre, que todo le
es dado, y de ahi que la gracia, vinculo de amor entre el ser humano
y Dios, sea la fuente de comunicacién de todas las certezas.

Weil se aproxima a la idea de atencién desde diferentes planos,
pues no puede colocarse en el mismo nivel por ejemplo «la atencién
intelectual» y un tipo de «atencién superior» que conecta directamente
con lo sobrenatural. Ello no impide, desde luego, que se produzca
una continuidad esencial entre las diversas formas de atencién, ya
que la atencién es la capacidad para la realizacién de «las lecturas
Superpuestas» a que nos referfamos al hablar de la mediacidn y
supone un encadenamiento necesario entre cada momento de apertura
a lo real. La capacidad de atencion es el constitutivo humano por el
que todas las dimensiones de la vida pueden recobrar un sentido, en
cuanto «es la Unica fuente del arte perfectamente bello, de los
des-cubrir}lientos cientificos verdaderamente luminosos y nuevos, de
la filosofia que va verdaderamente a la sabiduria, del amor al préjimo

'S We, AD, p. 92.
"' Ibid, p. 93.
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verdaderamente compasivo; es la que dirigida directamente a Dios
constituye la verdadera oracién» 2.

Parain-Vial destaca la importancia del vinculo entre atencién y
oracion en el capitulo que consagra a S. Weil en su obra Tendences
nonvelles de la philosophie. Poniendo el énfasis en la recepcion del
pensamiento de Platén en la concepcidén weiliana, escribe: «La con-
templacion es la forma acabada del acto de atencién en que se unen
conocimiento y amor. La atencién es en nosotros de esencia divina.
Es como para Malebranche una forma de la oracién y a ella responde
la Gracia. La oposici6n entre el objeto conocido y el sujeto cognoscente,
entre amor y sabiduria, son transcendidas en el conocimiento atento» 7.
Parain-Vial alude asimismo a la idea de «attente», de espera, también
omnipresente en los Gltimos escritos de Weil, que es en realidad otra
forma de apelar a la permanencia de la atencién, a la continuidad de
una actitud por la que «el alma se vacia de todo su contenido propio
para recibir en si misma al ser que ella mira tal como es, en toda su
verdad» ™.

No es esta la unica ocasién en que vemnos conectados los pensa-
mientos de Malebranche y de Weil sobre la atencién. M. M. Davy ya
se habia referido a esta conexién afirmando que ambos «pueden
considerarse los fildsofos de la atencién». Davy recuerda c6mo desde
los primeros escritos de S. Weil «el reino de la verdad —que engloba
al de la belleza y el bien— le parecia accesible a todos los seres
humanos con la tnica condicién de que se haga perpetuamente un
esfuerzo de atencién para alcanzarla»; esfuerzo que nuestra autora
puso en préctica durante toda su vida, dado que para ella, como para
Malebranche, «la atencién es de tal importancia que encuentra su
lugar en todos los terrenos»”. A. del Noce llega atin més lejos a la
hora de confrontar las dos contribuciones, pues: «Hay que tener en
cuenta las estrechisimas semejanzas en el tema de la atencién como
“oracién natural”, y, en consecuencia, en la relacién entre humildad
e inteligencia; en la superacién del pesimismo por una visidn estética
del orden del mundo; en la teoria de la providencia, y en la atencidn
dirigida especialmente a la providencia impersonal y de ahi la

72 8. WenL, «Condition premiere d'un travail non servile», Cheval de Troie, n.°
4, 1947, CO, p. 270.

7 J. PARAIN-ViaL, Tendences nouvelles de la philosophie, op. cit. p. 161.

™ S. W, AD, p. 97.

? M.-M. Davy, Simone Weil, sa vie, son oenvre avec un exposé de sa philosophie,
op. cit,, pp. 32-36.
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desconfianza hacia los milagros; la asociacién entre ciencia, contem-
placién y purificacién espiritual; el hecho de que uno y otra utilicen
el término “Sabidurfa eterna” para designar el aspecto de Dios al que
son particularmente sensibles; la propia expresién con que Male-
branche resume su filosofia. “No se puede ver a Dios y vivir’» 7. R.
Kiihn asume estas mismas relaciones y ve en ellas el puente que
pondria a Simone Weil en el camino antes mencionado de la feno-
menologfa. Kiihn recuerda que el propio Husserl habfa remontado
hasta Malebranche la tradicién fenomenoldgica”; la idea de atencion,
€Nl cuanto apertura desinteresada a lo real, seria sin duda la mis
facilmente encajable en los esquemas del pensamiento husserliano.

‘I',a constatacion de las semejanzas existentes entre la concepcidn
weiliana y el anti-vitalismo de Malebranche no debe llevarnos a
pensar que ella se detiene en el momento contemplativo como una
Instancia de goce espiritual separada del drama cotidiapo en que se
debate la condicién humana, como una huida de las situaciones
concretas que comprometen la existencia especialmente en las expe-
riencias-limite. De ahf que no pueda entenderse la nocién de atencion
Sin su correlacién esencial con la de malheur, pues la apertura a la
reahdagl. es apertura al otro hasta compartir la desnudez de su
desgracia y contemplar la Verdad es descubrirla como el Bien auténtico
ante el que se transforma toda la vida del hombre. La atencién no es
una especulacién abstracta, sino la lectura de una realidad concreta
en la que el amor complementa al pensamiento para una hermenéutica
de todos los simbolos inscritos en la creaciéon. En este sentido

pueden resultar muy pertinentes las observaciones de B. Casper y M.
Blanchot sobre esta nocién.

" A. pEL Nocg, «S. Weil interprete del mondo di oggi», cit, p. 162.

7 R. Kunn, «Dimensions et logique interne de la pensée de S. Weil», cit. p-
361. Kiihn relaciona el pensamiento weiliano, ademas de con MALEBRANCHE, con
MAINE pE BiRAN: «En rtant que philosophie de la conversion au niveau d'une
reflexion phénoménologique ‘et transcendentale, la pensée de S. Weil, tout en
donnant la priorité 1 Ia raison pratique contre I'identité idéaliste, n’est pas sans lieu
avec une tradition qui essayait de réconcilier come chez Maine de Biran, des
elem?ms stoiciens, ou, comme on le voit chez Malebranche, par Saint Augustin, un
certain platonisme avec I'esprit chrétien. Si on voulait mener cette recherche des
sources philosophiques au dela du réle préponderant qu'on joué Alain et Lagneau,
il faudrait sans doute aussi se tourner vers Jules Lachalier, maitre de Lagneau, et
vers Félix Ravaissor» (363). Con ello Kiihn vuelve a conectar a S. WEIL con la
«Escuela de la percepcibn» a que nos referimos en la primera parte de este trabajo
al analizar los primeros escritos filoséficos.
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Tras confirmar que a juicio de Weil «en la atencién impersonal
desaparece el centro de atencidn, el punto central en torno al cual se
distribuyen la perspectiva, el punto de vista y el orden de lo que est4
por ver interior y exteriormente», M. Blanchot define «la relacién
entre atencion y malheur» en los términos de la «relacibn que
tnicamente la plenitud del amor puede restablecer con el desgraciado.
Es solo el amor —el amor convertido en la inmovilidad y la perfeccién
de la atencién— el que en la mirada de otro abre una via a lo cerrado
de la desgracia. El desgraciado, en esta mirada del amor y de la
atencion, se deja mirar... La desgracia es el extremo de la carencia de
atencion» . El intento de superacién de toda forma de quietismo o
espiritualismo por parte de Weil parece evidente. Por su parte, B.
Casper descubre efectivamente en los conceptos de atencién y espera
una especie de abandono confiado gracias al cual «el mal se hace
perceptible “en tanto” que mal», ya que «¢l mal sélo se hace visible
como mal por el bien absoluto del que yo no soy capaz y que se sitda,
por esta misma razén, fuera de mi tiempo». Por otro lado, —contintia
afirmando Casper— el bien es para quien «lo contempla del mismo
modo, inmovil y atento, algo irresistible, porque el bien se revela
justamente como lo que no es producido por mi mismo, como lo que
se manifiesta realmente en tanto que bien més alld de mi poder» 7.

El contenido de la atencién reclama la presencia de otro elemento
antropoldgico permanente que S. Weil considera decisivo en el
proceso decreativo: el «désir», el deseo insaciable del hombre que le
aproxima al «bien absoluto», ante el cual el resto de «bienes»
deseados, una vez poseidos, muestran su caracter ilusorio, su incapa-
cidad para colmar la tendencia del hombre al Bien. El mal para ella
es el lugar de la repeticién, del aburrimiento; en la idolatria el ser
humano se encuentra engafiado, fascinado por algo relativo que se v
absolutiza erroneamente, pero no hay ninguna plenitud. Weil sen-
tencia con agudeza: «La maldad imaginaria es roméntica y diversa;
la maldad verdadera es aburrida, monétona, triste y vacia. La bondad
imaginaria es sosa; la bondad verdadera siempre resuita sorprendente,
maravillosa, alucinante»*. El pensamiento weiliano vibra en la sin-
tonia bien-realidad y mal-imaginacién, porque el hombre se imagina

® M. BLA‘NCHOT, «L’affirmation (le désir, le malheur)», cit, pp. 176-178.
7 B. CasPER, «Foi et temporalité dans la pensée de S. Weil», CS.W., T. IV, n.°

4, 1981, pp. 219.
® 8. Wen, La Pesanteur et la grice, op. cit., p. 76.
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capaz de saciar por si mismo su sed de infinito pero en la realidad su
tnica salvacién viene dada por la mirada orientada al Bien, por su
deseo insaciable que es conciencia de un vacio que demanda ser
colmado infinitamente.

El punto de partida es siempre el mismo: «Nada de aqui abajo es
verdaderamente un objeto para el deseo que yo tengo en mi»*. Es un
motivo constante en la obra de la autora que da lugar a afirmaciones
tan expresivas como la siguiente: «el deseo es la palanca que nos
arranca de lo imaginario a lo real, del tiempo a la eternidad y fuera
de la prisién del yo»#; de ahi surgen también comentarios dificiles
de analizar pero fuertemente sugerentes como: «Pero se me dird
¢cexiste ese bien? ;Qué importa? Las cosas de aqui abajo existen,
pero no son el bien. Exista o no el bien, no hay otro bien que el bien.
Y ¢qué es el bien?.. Es aquello cuyo nombre dnicamente, si se
adhiere mi pensamiento a él da la certeza de que las cosas de aqui
abajo no son el bien»®. Blanchot destaca la importancia de este
parrafo pues «si se reflexiona acerca de este “Pari” se ver4 que toda
su fuerza procede de la fuerza y la pureza del deseo, incapaz de
satisfacerse y de reposar en nada, y més todavia de la extraordinaria
y soberana atraccién que el nombre del Bien ejerce sobre Simone
Weil. Esto es singular. En este sentido, si fuera verdad que es
cristiana, es a Platén a quien se lo debe, pues es en primer lugar en
Platén donde ha encontrado el Bien y por la belleza de los textos
griegos el nombre del Bien se le ha manifestado como la tnica
realidad, la respuesta tnica capaz de iluminar la propia realidad de
su deseo y la irrealidad de todo el resto»®.

En este contexto puede entenderse que Weil manifieste: «Para’

los falsos bienes deseo y posesion son diferentes; para el verdadero
bien no hay ninguna diferencia»®. La pureza del deseo reviste por si
misma un cardcter soterioldgico, y ello es posible en cuanto que el
deseo, una vez conocida la experiencia de la insatisfaccién, desprendido
de los falsos idolos, se convierte en el hueco que s6lo el Bien
auténtico podré llenar plenamente; el deseo transforma la ausencia
del Bien en presencia del Bien porque donde ha desaparecido la

# S Wew, ClI, p. 228.
¥ 8. Wen, 4D, p. 217.
¥ 8. Wen, CS, pp. 284-285.
# M. BLancHoT, «Laffirmation (le désir, le malheur)», cit, p. 158.
& 8. WEen, CS, p. 110.
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confianza en los bienes relativos comienza la esperanza verdadera.
Las razones que justifican el que pueda hablarse de un «ateismo
cristiano» o de un «ateismo purificador» en S. Weil son cada vez mas
claras.

Ningin escrito weiliano es tan revelador a este respecto como el

titulado «Réflexions sans ordre sur 'amour de Dieu». De él tomamos

algunas frases a las que no parece necesario afiadir ningun comentario
pues son una buena sintesis de la concepcidén sobre el deseo y la
atencion: «Hay un esfuerzo que hacer que es de lejos el mas duro de
todos, pero no pertenece al terreno de la accion. Es mantener la
mirada dirigida hacia Dios... Es muy duro porque lo que llamamos
nuestro yo se siente condenado a muerte por esta aplicaciéon de la
mirada hacia Dios. El yo no quiere morir. Se rebela. Fabrica todas las
mentiras susceptibles de apartar la mirada.. Y la mirada es lo dnico
eficaz en esta materia. Pues hace descender a Dios. Y cuando Dios
desciende hasta nosotros nos eleva, nos pone alas. El hombre no
tiene que buscar, ni incluso que creer en Dios. Debe sélo rehusar su
amor a todo lo que es diferente a Dios. Basta con constatar lo que es
una evidencia, que todos los bienes de aqui abajo, pasados, presentes
y futuros, reales o imaginarios, son finitos y limitados, radicalmente
incapaces de satisfacer el deseo de un bien infinito y perfecto que
arde perpetuamente en nosotros»®. El final de este texto expresa la
miédxima conviccion de Weil sobre la condicién humana: «Sélo hay
que esperar y llamar. No llamar a alguien pues no se sabe si hay
alguien. Gritar que se tiene hambre, que se quiere pan. Se gritara
mas o menos tiempo pero al final se recibird el alimento, entonces
no se creerd, se sabrd que existe verdaderamente pan. Mientras no se
ha comido no es necesario ni incluso util creer en el pan. Lo esencial
es saber que se tiene hambre»¥.

Si lo esencial es el grito que brota en el hombre cuando no puede
vivir de los falsos alimentos proporcionados por la idolatria y la
imaginacién, se hace comprensible el lugar que para Weil ocupa en
la economia de la salvacion el sufrimiento y la malheur, pues en la
ausencia de recompensas humanas, lejos de toda autosatisfaccién
personal, se produce una apertura desconocida al Amor sobrenatural,
Gnico que puede llenar el hueco inmenso de un abismo existencial.
No podria ser de otra forma desde la conviccion de que la verdad y

% S. Wi, PSO, pp. 38-43.
¥ Ibid, pp. 44-45.
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la muerte estin del mismo lado, desde la exigencia de decreacién
dado que «no hay amor a la verdad sin un consentimiento total, sin
reservas a la muerte»®.

4. Reconocimiento del otro y compasion: la idea de «malhenr»

Entrar en el tema de la malheur es entrar en contacto con un
término al que S. Weil dota de un significado tan propio que no nos
parece posible encontrar un vocablo adecuado para su traduccion, ya
que lo que normalmente entendemos por desgracia —siempre en
relaciéon a un acontecimiento adverso— no se ajusta del todo al
contenido que ella da a esta nocién fundamental para comprender su
obra y sy experiencia vital. La lectura detenida del escrito «L'amour
de Dieu et le malheur»® nos aproxima a la malheur como el estadio
extremo en que se manifiesta la verdad de la condicién humana,
obligdndonos a «reconocer como real lo que no se cree ni posible»®,
~ colocando al hombre en el planteamiento desgarrador de «la cuestién:
¢por qué? La cuestién esencialmente sin respuesta. De la que se
espera la no-respuesta. “El silencio esencial”» ..

La caracterizacién de la malheur parte de su distincién respecto
a la «souffrance», pues «en el terreno del sufrimiento, la malheur es
una cosa aparte, especifica, irreductible. Es algo diferente al simple
sufrimiento. Se apodera del alma y la marca hasta el fondo con una
marca que s6lo pertenece a ella, la marca de la esclavitud»®2. «Sélo
hay verdaderamente malheur cuando el acontecimiento que se ha
apoderado de una vida y la ha desarraigado le alcanza directa o
indirectamente en todas sus partes, social, psicoldgica, fisica... El
gran enigma de la vida humana no es el sufrimiento es la malheur...
Es sorprendente que Dios haya dado a la malheur el poder de
alcanzar al alma misma de los inocentes y de aduefiarse de ella
absolutamente» *. ,

Habria que reproducir todo el texto para dar una idea exacta del
contenido que Weil atribuye a la malheur; en pocas ocasiones se ha

# 8. Wen, CII, p. 50.

* Este escrito se encuentra publicado en PSO, pp. 85-105 y en AD pp. 98-121.
% S. Wew, CIII, p. 103.

* 8. W, CS, p. 27.

” 8. Wen, PSO, p. 85.

% Ibid, pp. 87-88.

222

j

Hacia una filosofia de la renuncia

descrito con tanta crudeza la experiencia humana en el limite: «La
malheur endurece y desespera porque imprime hasta el fondo del
alma, como un hierro incandescente, el desprecio, el asco e incluso la
repulsién de si mismo, la sensacién de culpabilidad y de suciedad que
el crimen deberia l6gicamente producir y no produce... Otro efecto
de la malheur es hacer cémplice al alma poco a poco inyectando un
veneno de inercia. En quien ha sido desgraciado durante mucho
tiempo hay una complicidad respecto a su propia malheur. Esta
complicidad dificulta todos los esfuerzos que podria hacer para
mejorar su suerte; llega hasta a impedirle buscar los medios de ser
liberado, a veces incluso a impedirle desear la liberacién»*. Por no
copiar tantos fragmentos textuales de la autora y al tiempo sin
atrevernos a sustituir sus propias palabras en este tema, citamos
estas tltimas notas de su descripcién: «La malheur es ante todo
an6nima, priva a los que posee de su personalidad y los convierte en
cosas. Es indiferente, y es el frio de esta indiferencia, un frio metalico,
el que hiela hasta el fondo mismo del alma de aquellos a los que
alcanza... Cristo fue un “malheureux”. No murié como un martir.
Murid como un criminal de derecho comin, mezclado con los ladrones,
s6lo que un poco mis ridiculo. Pues la malheur es ridicula. Sélo la
necesidad ciega pueda arrojar a los hombres al punto de extrema
distancia, al lado de la Cruz»?.

La referencia a la Cruz en las reflexiones acerca de la malheur es
otra constante a tener en cuenta para comprender la «metafisica
religiosa» weiliana. Como correlato de su concepcidn de la creacidn,
en la que Dios se retira del mundo por amor al hombre, la Encarnacién
y la Pasiéon de Cristo culminan el mismo acto de abdicacién y
suponen la asuncién de la condicibn humana en la mas extrema
distancia de Dios entendido como poder, es decir, la conversién
misteriosa de Dios en su propia negacién, en su ausencia radical a
través de la malheur. S. Weil escribe en el estilo propio de los
Cahiers: «Dios ha abandonado a Dios. Dios se ha vaciado. Esta
palabra relaciona a la vez la creacidn y la Encarnacién con la Pasién»*.
Segtin hemos visto, el vacio de Dios no es sin embargo el absurdo,
ya que en cuanto tal aparece en su dimensién de mediacién: «Media-
cién suprema, armonia entre el “por qué” de Cristo (repetido sin

% Ibid, pp. 89-91.

» Ibid, pp, 93-94.
* 8. Wen, CS, p. 68,
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parar por toda alma en la malheur) y el silencio del Padre. El
universo (incluidos nosotros) es la vibracién de esta armonia» 9.

M. Castellana trata de poner luz en el tema partiendo de este
presupuesto: «“L'amour de Dieu et le Malheur” contiene las paginas
mds profundas sobre la infelicidad humana pero en una dimensién
distinta al simple analisis de la situacién, anélisis que llevaria a S.
Weil a la desesperacion; habia heredado de Alain un antisociologismo
y un antipsicologismo en favor de una visién metafisicamente pura
que ahora la defiende de la desesperacién que continuamente le
amenaza». El autor italiano intenta llegar a la ra{z de la malheur
weiliana cuando escribe: «Necesidad, azar, mecanismo ciego no
definen todavia del todo la malheur, pero preparan lo que parece la
definicion més profunda: la malheur es “distancia”. El concepto
weiliano de distancia encuentra su verdadero origen metafisico en
Dios mismo e histérico en la experiencia en la cruz de Cristo... Si la
distancia de Dios es méxima y la proximidad a Cristo tan préxima
entonces el hombre vive la verdadera malheur. Pero Dios es amor y
por tanto maxima proximidad, entre si y si mismo, que crea identidad;
Weil instaura una relacién dialéctica entre maxima distancia (distin-
cién) y maxima proximidad que es la vida misma de Dios, esto es,
continua superacién dialéctica de la “separacién” y victoria de la
unién sobre la “distancia”» *.

La relacién entre maxima distancia y méxima proximidad cons-
tituye, segin sabemos, la relacién Dios-hombre, hombre-hombre y
hombre-naturaleza como momentos de la relacién entre Dios y Dios
en que toda la realidad se consuma. Sélo la Cruz parece responder a
los enigmas que este circulo plantea; el misterio de la cruz en cuanto
puede ser experimentado, abre la puerta a un conocimiento que
implica a toda la persona. S. Weil afirma: «Cristo es la clave que
encierra conjuntamente al Creador y la creacién. Siendo el conoci-
miento el reflejo del ser, Cristo es también la clave del conoci-
miento» .

Desde la perspectiva de Weil, la Pasién de Cristo, revivida a lo
largo de la historia por todos los «malheureux» que la han compartido
secretamente, se convierte en el lugar desde el que el mundo debe ser

7 1bid, p. 36.

% M. CaSTELLANA, Mistica e rivoluzione, op. cit. pp. 50-54.

* S. Wen, IP, p. 164. Sin duda, las profundas reflexiones de J. H. Newman
sobre «la Cruz de Cristo, medida del mundo» hubieran iluminado esta percepcién
decisiva de Weil. Cf. Oratorio de Albatece, Laxs, n.° 282, 1992.

224

Hacia una filosofia de la renuncia

pensado, conocido y transformado. La verdad y la malheur son
indisolubles; podemos hablar de una «alianza natural entre ld verdad
y la malheur porque una y otra son suplicantes mudas, eternamente
condenadas a permanecer sin voz ante nosotros» '®. Recordando sus
consideraciones sobre la historia vemos c6mo desarrolla todo su
pensamiento desde una preocupacién variable por «los que nos
esperan con sus derechos irredentos» en palabras de Benjamin. De
esta ecuacién entre verdad y malheur, a pesar de las incognitas que
ambos términos contienen, reciben su sentido los diversos dmbitos
de su obra, desde sus consideraciones teoldgicas hasta su actividad y
reflexion de indole socio-politica. No en vano, ella muestra que «una
verdadera politica» deberia remediar ante todo el problema esencial
de que «muchas de las verdades que salvarian a los hombres no son
dichas porque los que podrian decirlas no pueden formularlas y los
que podrian formularlas no pueden decirlas» 1",

La experiencia de la malheur, de la verdad dltima del hombre y
el mundo, se encuentra generalmente en sujetos marginados de los
medios de expresidn, mientras que quienes saben manejar el lenguaje
y tienen acceso a los drganos de comunicacion suelen desconocer la
realidad callada de la desgracia. Dejar la palabra a los olvidados de la
historia es nuevamente el objetivo central, ahora en la voz siempre
muda de los hambrientos, los encarcelados, los trabajadores anénimos,
los enfermos y los hombres y mujeres de mala vida, aquellos cuya
vida est4 efectivamente marcada social, psicolégica y fisicamente por
la malheur. .

A juicio de Weil, estos «malheureux» que «suplican silenciosa-
mente que se les proporcione palabras para expresarse», gracias a su
condicién despreciada, poseen una sabiduria secreta que sélo el
contacto directo con la realidad puede proporcionar; el conocimiento
experiencial del mundo, que de alguna forma «entra por la carne»,
les coloca ante una verdad que es pura impotencia, incapacidad
radical de ser formulada por el discurso racional dominante, pues
segun un paralelismo muy caracteristico de la autora, «como un
vagabundo acusado en un Tribunal correccional por haber cogido

10§ Wei, «La personne et le sacré», EL, p. 32. Todo ello nos aproxima al
«Dios.de los pobres» en autores como J. MOLTMANN, E/ hombre. Antropologia
cristiana en los conflictos del presente, Salamanca, Sigueme, 1972 y J. SoBRINO,
Resurreccién de la verdadera Iglesia, Santander, Sal Terrae, 1981.

1ot Ibid, p. 28.
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una zanahoria en un campo se mantiene de pie ante el juez, quien
comodamentg sentado, ensarta elegantemente preguntas, come’ntarios
y bromas, mientras que el otro no logra casi ni balbucear; asi se
mantiene la' verdad ante una inteligencia ocupada en alinear elegan-
temente opiniones» %2,

Desde la plasticidad de esta imagen, puede entenderse la distincién
recurrente en la obra weiliana entre «genio» y «talento», simbolizada
por las figuras de Platén y Aristételes, y la asimilizacién entre genio
y humildgd, pues «no se entra en la verdad sin haber pasado a través
del propio anonadamiento; sin haber permanecido mucho tiempo
en un estado de extrema y total humillacién». El deseo en el vacio
depurado de los idolos y convertido en atencién y espera de la,
Verdad, lleva a poseer «la clave, el secreto que hace caer todos los
muros. A estar miés all4 de lo que los hombres llaman inteligencia
alli ,donde comienza la sabiduria» . Por el contrario, en el talento’
segin leemos en L'Enracinement, no hay ninguna «grandeza» en
tanto lo que suele proponerse como tal es una creatividad inautén’tica
al desconocerse la «conexién entre la belleza perfécta, la verdad
pe'rfect.a, la justicia perfecta; hay mas que conexiones: ’hay unidad
mistertosa, pues el bien es unoy 1%,

No podemos tener una idea acabada del vinculo que liga verdad
y mglheur en el pensamiento de Weil sin acudir 2 uno de sus tltimos
escritos. Se trata de una carta enviada a sus padres antes de morir en
la que comenta sus impresiones sobre la obra de Shakespeare, «El
rey Lear»: «En Shakespeare los locos son los tinicos personajes: que
dicen la verdad... Su tragedia no consiste en las cosas sentimentales
que se dicen respecto a ellos, sino en esto: En este mundo sé6lo los
seres que han caido en el dltimo grado de humillacién, lejos por
de})ajo de la mendicidad, no sélo sin consideracién social, sino
mirados por todos como desprovistos de la primera dignidad hu,mana
la razén, sé6lo ellos tienen en efecto la posibilidad de decir la verdad,
Todos los demds mienten» . Aludiendo también a los «locos dé
Veldzquez», que en «la tristeza de sus 0jos» muestran «la amargura
lde poseer la verdad,. de tener a costa de una degradacién sin nombre
a posibilidad de decirla y de no ser escuchados por nadie», manifiesta

2 Ibid, p. 32.
% Tbid, p. 34,
% S. WeLL, E.
1% S. Wen, EL, p. 255.
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en el mismo sentido: «Lo extremo de la tragedia es que, al no poseer
los locos ni titulo de profesor ni mitra de obispo nadie se percata de
la necesidad de acordar alguna atencién al significado de sus palabras
—seguros de lo contrario ya que son locos— su expresiéon de la
verdad no es ni oida. Nadie sabe, incluidos los lectores y espectadores
de Shakespeare desde hace cuatro siglos, que dicen la verdad. No
verdades satiricas o humoristicas, sino la verdad “tout court”. Verdades
puras, sin mezcla, luminosas, profundas, esenciales» '*.

Vista asi la malheur en inmediata referencia a la percepcién de
la Verdad, no deberia ser exclusiva de aquellos a los que el destino ha
colocado en una situacién desgarradora donde la condicién humana
es captada en su miseria radical. Si la malheur es una via podriamos
decir espontanea de decreacidn, no puede estar cerrada a una univer-
salizacién, es decir, a la posibilidad de transmitir a cualquier ser
humano el conocimiento de la realidad que implica, pues todo
hombre esta llamado a compartir la malheur del otro, y aqui compartir
se entiende como «compasién» en el significado fuerte del término.
Sufrir con otro es hacer comun el sufrimiento hasta una identidad de
sentimientos que es una auténtica conmiseracioén, vivencia conjunta
de la desgracia y la miseria que llega a suponer el propio anonada-
miento. Las palabras de S. Weil son nuevamente de una expresividad
penetrante: «Si alguien reconoce la realidad de la malheur debe
decirse a si mismo: “Un juego de circunstancias que yo no controlo
puede quitarme todo en cualquier instante, incluidas todas las cosas
que son tan mias que las considero como si fueran yo mismo. No hay
nada en mi que no pueda perder. Un azar puede en cualquier
momento abolir lo que yo soy y poner en su lugar cualquier cosa.vil
y despreciable”. Pensar esto con toda el alma es experimentar la
nada. Es el estado de extrema y total humillacién que es también la
condicién del paso a la verdad. Es una muerte del alma. Por ello el
especticulo de la malheur desnuda causa al alma la misma retraccién
que la proximidad de la muerte causa a la carne» .

La ausencia de compasién, que Weil detecta a su alrededor, tiene
como razén de fondo este temor ante la verdad de la condicion
humana. El hecho evidente de que «los desgraciados no son escucha-
dos» responde al presupuesto de que «escuchar a alguien es ponerse
en su lugar mientras que habla. Ponerse en el lugar de un ser cuya

1% Tbid, p. 256.
7 8. WeiL, «La personne et le sacré», EL, p. 35.
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, .
alma estd mutilada por Ia malheur, o en. peligro inminente de

estarlo, es anonadar la propia alma» 1% 14 coexistencia en el sentido -

que antes vefamos de consentimiento por amor a la existencia del
Otro encuentra en esta escucha a la malheur su nivel mis profundo
pues la atencién es aqui apertura plenamente gratuita y creativa’
Poner la mirada en el «malheureux» es un acto puro de amor sin
otra finalidad ni interés personal, por el que de alguna forma s’e le
reconoce'la existencia de la que parece estar privado por la carencia
de atencién con que se enfrenta cotidianamente. Por eso Simone
\Wen! dice que «tratar al préjimo desgraciado con amor es como
bautizarlo» . Este amor se manifiesta en la capacidad para pregun-
tarle: «;Cual es tu tormento? Es saber que el desgraciado existe, no
como un ejemplar de la categoria social etiquetada “malheureux”
$1n0 en cuanto que hombre, exactamente semejante a nosotros que
fue un dia alcanzado y marcado con una marca inimitable p<,)r la
malheur. Para esto es suficiente, pero indispensable, saber poner
sqbre ¢l una cierta mirada. Esta mirada es en prin;er lugar una
mirada atenta, por la que el alma se vacia de todo contenido propio
para recibir en si misma al ser que se mira tal como es, en toda su
verdad. Sélo es capaz de ello el que es capaz de atenciény o,

. Apelgr a la atencién como remedio para la malheur es bien
SIgmflcagnvo, por cuanto viene a suponer, como recuerda Devaux
que «la simple moralidad no puede ser suficiente aqui»'''. La relacién
con gl otro, si es apertura sin reservas al ser del otro, si parte de la
disminucién del yo ante la primacia absoluta del otro, es una relacién
llamada a transformar todas las dimensiones de la persona, fundada
en una exigencia de conversién que se coloca en un nivel d’istinto al
de las prescripciones éticas sobre el trato respetuoso entre los hombres.
S. .Well no busca sélo soluciones para evitar los problemas o sufri-
mientos del desgraciado, para remediar sus males; busca proporcio-
narle aquello que es para él un bien radical, que es la respuesta a la
necesidad en que se condensan todas sus necesidades, pues «los
desgraciados sélo tienen necesidad en este mundo de homl;res capaces

1% Ibid, p. 36.
' S. WeIL, «Formes de 'amour implicite de Dieu», AD, pp- 132-133,

tg S L , . , g ’
de Dieu»,vi/;:ll)l,’ ;.Rge7f.lex1ons sur le bon usage des études scolaires en vue de I'Amour

""" A.-A. Devaux, «Malheur et com ion ¢ i
X R passion chez S. Weill» (2.2 te), CS.W.
TIX 0.° 1, 1986, p. 76 (1 parte T. VIIL n.° 4, 1985). (2" parce) ’
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de prestarles atencién» "2, capaces de realizar una lectura profunda
de su realidad, ya que «cada ser grita en silencio ser leido de una
forma diferente» .

La atencién requerida por la malheur nos hace volver a la
decreacién como un proceso en el que la renuncia del hombre sélo
puede ser un correlato de la renuncia de Dios en la creacién y la
Pasion. La compasién humana participa de la compasién de Dios al
hombre y en este sentido es siempre un amor de indole sobrenatural,
que supera la tendencia natural a ejercer el propio poder y a creerse
el centro del mundo. Weil se refiere al papel de la gracia en este
proceso: «Solo la operacién sobrenatural de la gracia hace pasar a un
alma a través de su propio anonadamiento hasta el lugar en que se
alcanza la especie de atencién que Gnicamente permite estar atento
a la verdad y a la malheur. Es la misma para los dos objetos. Es una
atencidn intensa, pura, sin moévil, gratuita, generosa. Y esta atencién
es amor» !4,

Pero el hecho de que Weil ligue atencién a la malheur y gracia
sobrenatural no debe llevarnos a pensar que s6lo son capaces de
atender a los desgraciados aquellos que mantienen una postura
religiosa o un tipo determinado de creencia de caracter transcendente.
Interpretar asi este punto seria desconocer el sentido de todo lo que
se engloba en la paraddjica expresiéon «ateismo purificador», es
decir, vendria a poner en entredicho la relacién presencia-ausencia
tantas veces aludida y mas concretamente sus manifestaciones antes
citadas sobre el deseo. Para comprender adecuadamente la naturaleza
de la «especie de atencidén que unicamente permite estar atento a la
verdad y a la malheur» hay que reflexionar sobre un importante
texto que Weil escribe en Marsella poco antes de iniciar el exilio, el’
titulado «Formes de I’Amour implicite de Dieu».

Como indica su titulo, en este ensayo se trata de las diversas
formas en que el amor a un objeto que no es directamente Dios se
convierte en amor a Dios, y, por lo que ahora nos interesa, aparece
clara la idea de que el amor al otro, especialmente cuando su situacién
es la descrita para la malheur, es una de estas modalidades de «amor
anteriory, «amor indirecto» o «<amor implicito» a Dios. Weil escribe
al respecto: «El amor al préjimo es amor que desciende de Dios al

12§, WEiL, AD, p. 96.
B S, We, CI, p. 155.
'S, WEIL, «La personne et le sacré», EL, p. 36.
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‘hombre... Desde que un alma est4 dispuesta al consentimiento Dios
se precipita en ella para poder mirar, escuchar a los desgraciados a
través de ella. S6lo con el tiempo toma conciencia de esta presencia.
Pero no encontraria el término para nombrarla. Siempre que los
desgraciados son damados por si mismos, Dios est4 presente. Dios no
_esta presente, incluso si es invocado, donde los desgraciados son
simplemente una ocasién para hacer el bien, aunque sean amados

por esta razén. Pues entonces estdn en su papel natural, en su papel_

de materia, de cosas. Se les ama impersonalmente. Y hay que
proporcionarles en su estado inerte, anbnimo, un amor personal...
En el amor verdadero no somos nosotros los que amamos a los
desgraciados en Dios, es Dios en nosotros quien ama a los desgracia-
dos... El desgraciado y el otro se aman a partir de Dios, a través de
Dios, pero no por amor a Dios; se aman por amor de uno a otro.
Esto es algo imposible. Por ello es algo que s6lo se opera por
Dios» 1. No sin razén la concepcién weiliana del «amor implicito a
Dios» ha podido compararse a la idea del «critianismo anénimo»,
como ya insinuamos al estudiar su experiencia mistica.

En el contexto del amor al otro como «amor implicito a Dios»,
S. Weil revela su conviccién acerca de la identificacion entre justicia
y caridad, que habia sido captada por los «griegos» y por «el Evan-

gelio», mientras nosotros «hemos inventado la distincién» 1'%, La -

justicia es idéntica a la caridad pues «consiste en velar para que no
se haga mal a los hombres. Se hace mal a un ser humano cuando
grita interiormente “;Por qué se me hace mal?”. Fl otro grito a
menudo oido “;Por qué el otro tiene mis que yo?” es relativo al
derecho. Hay que aprender a distinguir los dos gritos y acallar el
segundo o antes posible, con la menor brutalidad posible, ayuddndose
de un cédigo, de los tribunales ordinarios y la policia. Para formar
espiritus capaces de resolver los problemas en este terreno basta la
Escuela de Derecho. Pero el grito “Por qué se me hace mal” plantea
problemas diferentes, para los que es indispensable el espiritu de

verdad, de justicia y de amor» V. Las diversas «necesidades humanas» -

cuando son auténticas necesidades, son especificaciones de este grito.
Las carencias radicales del hombre provocan esta pregunta cuya
respuesta se desdobla en una serie de obligaciones incondicionadas y

S, Wem, AD, pp. 138-139.
"6 Ibid, p. 125.
17 Ibid.
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universales, pues «la lista de las obligaciones hacia el ser humano
debe corresponder a la lista de las necesidades humanas vitales,
analogas al hambre» 2, y ‘

Por tanto, Weil distingue justicia y derecho en correlacién a la
asimilacién entre justicia y caridad. Tal distincién, al igual que l'a
secuencia necesidad-obligaci6n, debe ser abordada con mayor dc‘et‘em-
miento dada su importancia para comprender la filosofia weiliana
en su dimensi6n social, politica y juridica. La exigencia de volver
sobre este tema en otro momento de nuestro trabajo se hace patente
cuando leemos al final de «La personne et le sacré»: «Por encima de
las instituciones destinadas a proteger el derecho, las personas, la}s
libertades democraticas, hay que inventar otras destinadas a discernir
y abolir todo lo que, en la vida contemporéinea, aplasta a las almas
bajo la injusticia, la mentira y la fealdad» .

5. En relacion con la naturaleza
2;. La belleza del «orden del mundo»

La otra gran forma de «amor implicito a Dios» se realiza a través
de la atencién a la belleza del mundo. La belleza juega un papel
fundamental en la decreacién, ya que la naturaleza es el espejo de
Dios, cuya contemplacién ayuda al hombre en su conversién interior,
pues conlleva un cierto grado de desprendimiento al 1mphca.r'1a
renuncia a la actitud de verla tan s6lo como un objeto de dominacién.
Existe, por consiguiente, una misteriosa relacién entre la rqalheur y
la belleza, que S. Weil trata de descubrir en textos como el siguiente:
«El amor al orden del mundo, a la belleza del mundo, es el comple-
mento del amor al préjimo. Procede de la misma renuncia, irpagen
de la renuncia creadora de Dios. Dios hace existir este universo
consintiendo a no dominarlo, aunque tenga poder para ello, dejando
reinar en su lugar por una parte la necesidad mecénica ligada a la
materia, incluida la materia psiquica del alma, y por otra parte la
autonomia esencial a las personas pensantes»'®. A juicio de Weil,
nuestro consentimiento a la existencia auténoma de los otros seres

"8 8. Wen, «La personne et le sacré», EL, p- 38.
' 8. WEIL, E, p. 22.
20§, WeiL, «Formes de I'amour implicite de Dieu», AD, p. 146.
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humanos y el respeto al orden de la naturaleza, en los casos en que
tendriamos poder para dominar irrespetuosamente a ambos, reproduce
la renuncia de Dios y es en este sentido algo sobrenatural, algo que
supera la tendencia natural del hombre Yy que muestra la «presencia
ausente» de Dios entre nosotros. A esta presencia secreta se refiere
cuando escribe: «Igual que Dios se precipita en toda alma desde que
estd entreabierta para amar y servir a través de ella a los desgraciados,
también se precipita para amar y admirar a través de ella la belleza
sensible de su propia creacién» 2.

Las reflexiones weilianas en torno al amor a la belleza del mundo
y el amor al otro, a pesar de la evolucién innegable del lenguaje
utilizado, no quedan lejos del modelo de vida social disefiado por ella
en la primera época de su produccién. La frugalidad, sobriedad y
solidaridad que configuraban su proyecto son de nuevo invocadas
cuando se refiere ahora a la necesidad de una consideracién, podriamos
decir, «franciscana» de la pobreza, siempre ligada 2 una captacion
auténtica de la belleza natural. En la pobreza se encuentra una
disposicién providencial sin la cual el amor a la belleza del mundo
estaria facilmente en contradiccién con el amor al préjimo. La
articulacién de ambas dimensiones es sélo posible en la armonia que
produce el conocimiento de los Iimites cuando el hombre se abre a
lo real entablando una relacién hermenéutica inspirada en la atencién.

Todo lo sefialado anteriormente respecto a la mediacién dialéctica
debe ser releido con vistas a comprender el papel de la belleza del
orden del mundo en la decreacién. Aqui deben ser recordadas muy
particularmente las observaciones que venian a destacar la necesidad
de redescubrir la religiosidad Pagana como expresién de la dimensién
simbdlica y sacral del cosmos, pervertida en la ciencia moderna yen
una determinada concepcién de la tradicién judeo-cristiana excluyente
y progresiva. En los textos que Weil consagra al «<amor al orden del
mundo» y a la Providencia impersonal se reitera constantemente, a
través de formulaciones diversas, la necesidad de aprender a leer el
mundo en todos sus elementos como un vehiculo que permite el
contacto con la verdad gracias a la belleza.

Como advertimos ampliamente al estudiar la oposicién weiliana
de paganismo-judaismo, el rechazo de la idea de progreso alcanza, en
aras de una encarnacién real del cristianismo, una cierta deshistori-
zacién que supone la puesta en cuestién del sentido histérico de la

'S, We, «Formes de I'amour implicite de Dieu», AD, p. 152.
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Encarnacién y de la Cruz de Cristo. La ambigﬁedgd del caricter
arquetipico que representa Cristo como Mediador viene a ponerse
nuevamente de manifiesto en los escritos en que el orden del mundo
es visto como mediacién y «Logos» identificando lo bello con la
Encarnacién. La admiracién de Weil hacia el estoicismo, sus referencias
a Epicteto y a la nocién de «amor fati» 12, son fl}ifl’ciles de interpretar,
sobre todo al ser conectadas con toda la reflexién de Platén acerca c!e
la analogia por la geometria'? y con los personajes de la tragedia
griega —Antigona, Electra y Prometeo %, Ep todo caso, se pr.etendelr
siempre el mismo objetivo: mostrar los riesgos de la pérdida de
sentido de la belleza en nuestro mundo, que es, en.reah.dad, la
pérdida de la adecuada sintesis entre lo religioso y lo cientifico por
no saber comtemplar el rostro de Dios en la naturaleza.

A juicio de S. Weil las profundidades de la naturgleza son una
manifestacién frecuentemente ignorada del amor de Dios al lfombre,
que deja en todo lo real la huella de su espera, de una busq}leda
permanentemente confiada y paciente. A este respecto recurrimos
de nuevo a las sugerentes reflexiones de O. Clement, que nos parecen
muy semejantes. «Si el universo se “encuentra ante el‘ hombre
como una primera revelacion, pertenece al hombre el de,sqfrarlo de
manera creadora, haciendo consciente la alabanza ontolédgica de las
cosas... La contemplacién de la naturaleza constituye un aspecto
fundamental de la espiritualidad cristiana tradicional» '». El. redfes'cu—
brimiento de este aspecto es crucial en nuestro mundo c1ept1f1co—
técnico para que el cristianismo pueda encarnarse y dar sentido a la

22 Cf. D. ArLEN (en colaboracién con E. SPRINGSTED, «Le malheur: une émgm.e
(S. Weg et Epictéte)i, CSW., T. VII n° 4, 1979, pp. 184-196; G. Kaun, «S. Weil
et le Stoicisme gree», CS.W., T. V. n.° 4, 1982, pp. 270-284. )

3 Cf. P. SavINEL, «S. Weil et 'hellénisme», Bull. de l’AIch. .G. Bufz'e, v, 1,
1960, pp. 122-144. Savinel afirma al respecto: «puisque la médiation existe entre
Un (qui est Dieu dans le langage pythagoricien) et {es nombres non carrés, il peut
y avoir assimilation de la créature & Dieu par cette méme vertu, venue d'un doma.me
étranger au nombre, et qui lie 4 l'unité les nombres non carrés. Ces.t pourquoi S.
Weil écrit en de nombreux passages que la découverte de la géometrie grecque est

t une prophétie», p. 138.
Pfogfeglft'?f; FRAIESE,[:(S. Weilpet la tragédie grecque», CS.W., T. V 0.° 3, 1982, pp.
192-207. S. WEn. envib a Paur VALERY entre otros su poema «Prometeo» a que se
refiere Valéry en una carta de 20 septiembre 1937 dirl.g}da a‘la autora donde escribe:
«Il y a dans ce Prométhée une volonté de composition, & quoi jattache le plus
grande importance, vu la rareté de ce souci dans la poésie», Poemes, p. 10.
'” 0. CLEMENT, Sobre el hombre, op. cit, pp. 181-195.
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cultura occidental que desconoce el «lenguaje de la creaciény. S. Weil
podria hacer suyas estas afirmaciones sobre el tema: «Toda civilizacién
osg'la entre la vuelta al paraiso —a través de la fiesta, del arte, del
octo en que el hombre se maravilla gratuitamente de la naturaleza—
y el trabajo como humanizacién de la materia del mundo en un
cuerpo que pertenezca a todos los hombres. También ahi el hombre
estd llamado a colaborar con Dios en la salvacién del universo. Nos
pertenece vivir la gran eucaristfa césmica, tanto en el conocimiento
de la naturaleza, como en su transformaciény 1.

Lz?s tltimas consideraciones weilianas sobre el trabajo, la técnica
y la ciencia, arrancan de este punto de partida fundamental, pues la
voluntad,de poder y el afin de lucro, dominantes en el «desencantado»
mundo del progreso técnico, dejan poco lugar al contacto fruitivo,
espiritual y desinteresado con la naturaleza. Su conocimiento y
transformacién queda marcado por-una pervertida relacién entre
accién y contemplacién, y por una desafortunada disociacién entre
las facultades humanas que sirven a la produccién y las que revisten
un cardcter celebrativo y artistico. Pero, como comentamos en otro
momento, Weil no puede encuadrarse entre aquellos criticos de la
modernidad que ven en la mentalidad cientificista y productivista el
factor decisivo de nuestra escasa capacidad para realizar una lectura
de los secretos de la naturaleza, de su belleza y finalidad, m4s all4 del
provecho y'el dominio. Para ella este tipo de lectura, que pone en
contacto misteriosamente con el orden sobrenatural desde las pro-
fundidades del orden natural, se ha ido deteriorando, hasta casi
desaparecer, por un proceso complejo en el que la ciencia moderna
y la organizacién productiva juegan un papel importante pero direc-
tamente vinculado a la concepcién judeo-cristiana de progreso y de
Providencia personal.

En efecto, todo lo que S. Weil escribe sobre la oposicion entre
Platény Aristételes, entre el roméanico y el gbtico o entre misticismo
y dogmatismo, debe ser tenido en cuenta a la hora de reflexionar
acerca del valor de la naturaleza como depositaria de los simbolos
que, conectan al hombre con la transcendencia, pues no es sélo en
Descartes, y en la linea cientifico-racionalista que le contintia, donde
se.desvanece el sentido sacral y simbélico del universo. El «pensa-
miento directoy, el olvido de la mediacién y la evocacién simbblica,
estd ya presenta en el segundo término de las referidas oposiciones,

% Tbid, p. 197.
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y de forma general, siempre que la letra trata de predominar sobre
cualquier imagen y el tiempo impone su ley sobre el espacio por una
idea desarraigante de progreso'?”. Por el contrario, s6lo desde la
concepcion kenética de Dios, desposeido de su poder para dominar
la natualeza y la historia, pueden comprenderse las leyes naturales
en todo su rigor y belleza. La intervencion del Dios «todopoderoso»
para alterar las leyes de la naturaleza a través de los milagros es un
auténtico escandalo para Weil,.y «hubiera parecido, sin duda, una
monstruosidad a los primeros cristianos. Sélo puede surgir en nuestros
espiritus enfermos que creen que la fijeza del orden del mundo
puede proporcionar argumentos legitimos a los ateos» *%. Asi la idea
de Providencia impersonal es la tnica que casa con una visién
auténtica del cristianismo y de la antigiiedad.

La vuelta al pensamiento que S. Weil considera constitutivo
basico del mundo antiguo, «el pensamiento de que el universo en
que estamos no es mas que perfecta obediencia» ' es una exigencia
acuciante ante la figura de Hitler, que aparece como la encarnacién
histérica de la reduccién del universo a pura fuerza, caracteristica de
la unilateralidad de la ciencia moderna. El anélisis de las diferencias °
existentes entre la ciencia antigua y la ciencia moderna, al que la
autora dedica buena parte de su obra, se centra en la contraposicién
entre la visiébn del mundo que lo piensa «constituido a partir de lo
indeterminado y del principio que determina, que limita, que de-
tiene» * como muestran los pitagdricos, y la que lo concibe pensando
que «la fuerza reina en todas partes como unica soberana de la
debilidad, que obliga a servirla décilmente o destruye», segin se
afirma en el Mein Kampf»'

127 G. DURAND proporciona una visién original y profunda de estos aspectos en
una linea muy semejante a la de WEIL aunque no la mencione expresamente en su
estudio. Cf. La émaginacion simbdlica, Buenos Aires, Amorrortu, 1971, (trad. M.
RojzmaN), especialmente el capitulo «La victoria de los iconoclastas o el reverso de
los positivismos», pp. 24-26.

8 Ibid, p. 267.

' Ibid, p. 286.

% Ibid, p. 284.

Bt Ibid, pp. 238-239.
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b. Sabidurfa y ciencia

Sur la science recopila los textos weilianos dedicados monografi-
camente al estudio tanto de problemas cientificos concretos, en
especial aspectos muy complejos del campo de la geometria, como
del sentido ultimo de las diversas concepciones cientificas desde la
antigiiedad hasta la época contemporanea. El primer tipo de estudios
para poder ser valorado exigiria un conocimiento pormenorizado de
las dificiles cuestiones que plantea, con las que muestra una prepa-
racién, sobre todo matematica, realmente sorprendente, aunque com-
prensible .si tenemos en cuenta la atraccibn que nuestra autora
slempre sinti6 por esta materia de la mano de su hermano André
Weil, uno de los especialistas mas reconocidos en el panorama
mundial actual. Respecto al segundo tipo de estudios, hay que advertir
que Weil no pretende desarrollar una interpretacion acabada de las
visiones del mundo subyacentes en las diferentes perspectivas cien-
tificas, sino tan sélo reflexionar acerca del significado transcendente
al que se abria la ciencia en la antigiiedad, al no estar disociado del
resto de elementos culturales, y la pérdida posterior de esta apertura
alo largo de la edad moderna por una serie de factores que no entra
a considerar. Por tanto, no es comparable su aportacién en este
campo a la de los grandes criticos del paradigma cientifico moderno
separdndose también de gran parte de ellos por juzgar negativamente,
n,luchos c}e .los fIUEVOS rasgos que caracterizan a la ciencia contempo-
ranea. Logicamente, es este segundo tipo de estudios el que nos
interesa conocer para entender en qué sentido S. Weil quiere recuperar
la idea de belleza del orden del mundo descubierta por la ciencia en
la antigtiedad.

En los escritos de Weil sobre este tema, la ciencia moderna, a la
que e‘lla llama normalmente ciencia clasica, aparece contrapuesta’l ala
aencia antigua, que califica como ciencia griega por ser la «episteme»
griega la que resume lo més sobresaliente de la antigiiedad; la ciencia
coqtemporénea es comparada, a su vez, a la moderna, mientras la
«scientta» medieval queda fuera del orden de sus preocupaciones.
Para. conocer las ideas weilianas sobre estos tres enfoques cientificos
partimos de los trabajos de M. Sourisse, uno de los pocos autores que
han profundizado en este 4mbito.

M. Sourisse explica la relacién de S. Weil con la ciencia moderna
siempre polémica respecto a la ciencia griega, como el resultado de
una muy peculiar interpretcién del pensamiento de Descartes, al que
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habia dedicado su Memoria de Licenciatura en los inicios de su
produccién filosofica. El siguiente texto de Sourisse puede servir
para introducirnos en esta cuestién: «Al revalorizar el dlgebra, que
los sabios de la antigiiedad habian despreciado, Descartes se aparta
de la tradicion griega y platénica. S. Weil, por el contrario, separa
netamente los dos terrenos de la matematica: sélo la geometria,
“ciencia de lo que siempre es” posee a sus ojos una dignidad eminente
porque nos proporciona la clave de las verdades sobrenaturales,
mientras que el algebra es rebajada al rango de una vulgar técnica.
Mientras que la geometria, ciencia de las proporciones, encamina el
pensamiento hacia lo Transcendente, el lgebra destruye la jerarquia
de los «metaxi» y nos cierra el acceso a lo sobrenatural». Weil ya se
habia referido a esta diferencia de sentido al oponer la concepcion de
los babilonios, preocupados por el método, y la de los griegos,
preocupados por lo real. Ademas de constatar la oposicién entre
algebra y geometria, Sourisse afirma: «Exactamente igual que el
movimiento inercial galileano, la ciencia que ve la luz en el Renaci-
miento puede lanzarse con embriaguez a la conquista del mundo: ya
no es un “puente hacia Dios”. Un mismo deseo de poder inspira a
Descartes: la ambicién de convertirse en duefio y poseedor de la
naturaleza; tal es el espiritu faustico caracteristico de nuestra moder-
nidad. La ciencia pura, tedrica, ya no es el "preludio” de un conoci-
miento sobrenatural, o de una dialéctica ascendente: debe servir de
base a una técnica. Se trata en adelante, no de contemplar el Bien,
sino de transformar la naturaleza y ello por nuestro tnico esfuerzo» 2.

Dos elementos aparecen siempre confrontados: por un lado, el
predominio de Ia atencidn al método de conocimiento en la investi-
gacion cientifica moderna frente al primado de la apertura a lo real
en la sabiduria antigua, y, por otro lado, como recuerda H. L. Finch,
la orientacion prioritariamente al poder de la primera frente a la
orientacién prioritariamente al Bien de la segunda®. Esta confron-
tacién, que la autora en ocasiones simboliza en las figuras de Descartes
y Platén, contrasta con muchas de sus manifestaciones sobre el
pensamiento cartesiano del que toma algunas imagenes, como la del

B2 M. Sourisse, «S. Weil et la tradition cartésienne», cit, pp. 27-28. Casi
simultaneamente a nuestra autora Husserw reflexiona también sobre el significado
opuesto del dlgebra y la geometria en su fundamental obra Die Krisis der europaische
Wissenschaften und die Transzendentale Phinomenologie.

» H.-L. FincH, «L'universalisme de S. Weil», cit, p. 279.
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«batbn d'aveugle», y en el que se apoya para numerosas propuestas
sobre el modelo ideal de aprehensién de la realidad. Aunque las
manifestaciones weilianas en este sentido pertenezcan mayoritaria-
mente a los primeros momentos de su obra, permanece hasta el final
de su vida una compleja admiracién al lazo tendido por Descartes
entre percepcion y trabajo y a la consideracién de la percepcion del
mundo como un contacto laborioso en el que la imaginacidén se
disciplina ante la presencia inevitable de la necesidad. Lo que S. Weil
no aprueba es la evolucidn seguida por la ciencia a partir de la_
consideracion del trabajo como concepto teérico fundamental, pues
«una ciencia de ingeniero substituye a una fisica de artistay y el
rechazo de la imaginacién y la sensacién acaba por suponer la
reduccién del simbolo a signo, olvidando la funcién mediadora y el
valor simbélico de todo lo real.

Por consiguiente, no se critica que Descartes viera la necesidad
como un encadenamiento de causas mecanicas, sino que no viera al
mismo tiempo que «la necesidad encierra causalidad y finalidad» 5.
En palabras de Sourisse, la critica de Weil se centra en esta denuncia
fundamental: «La preocupacién por la verdad y la objetividad ha
eclipsado la de la belleza: el mundo de Descartes no es nj ordenado
ni armonioso. No es un Cosmos: la ausencia de jerarquia y de limites
prohibe ver en él la obra de un Dios artista» '*. El itinerario de Weil
queda marcado por la cercanfa inicial a la concepcidn cartesiana de la
percepcion y la superacién posterior de este universo voluntarista y
antropocéntrico, que no supone una ruptura definitiva sino la exigencia
de complementar tal percepcién con la nocién de lectura, que permite
ver en lo inexorable de la necesidad la presencia misteriosamente
ausente del Creador. En efecto, «El universo sensible, precisamente
€l tanto que aparece ante nuestros 0jos como rigurosamente sometido
a la necesidad, es un tejido de simbolos» . Otra vez Sourisse tiene
algo que decir al respecto: «S. Weil mira el universo como podian
percibirlo los arquitectos romanicos del siglo XI: como una hierofanfa.
El cosmos es una primera Biblia, una primera manifestacién de la
Palabra. Verdad olvidada actualmente desde que la ciencia clésica, al

™S, WerL, SS, p. 138. . .
¥ S WeL, CII, p. 193.

¢ M. Sourissk, «S. Weil et la tradition cartésienne, cit, p. 41.

B8, Wew, CII, p. 144. .
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privilegiar el movimiento recto, ha destruido el equilibrio del Cosmos
borrando todos los simbolos» %,

La sustitucién de los movimientos circulares uniformes por los
movimientos «rectos susceptibles de aceleracién», que hace perd.er a
la ciencia «gran parte de su poesia» ¥, es uno de los puntos sustanciales
de la critica de Weil a la ciencia moderna. No podia ser de otra forma
después de su profundo rechazo dg la nocién de progreso, en el que
no parece necesario volver a insistir. Como sabemos,'c/lesde su punto
de vista, a partir del Renacimiento, en que esta nocion comienza a
predominar, «la ciencia, el arte, la bﬁsqueda de Dios, unlqE)S en los
griegos, estin separados», y es precisamente esta separacion la que
cabe denunciar. La integracién de todas estas dimensiones es la clave
de su mutua limitacién; la ausencia de un centro unificador conllgva
la escision de la racionalidad que se sectorializa en los érr}bltos
cientificos, estético y ético, sin que cada uno de ellos pued.a reorientar
a los otros para no caer en un cientificismo, un esteticismo o un
moralismo. S

A la investigacién cientifica moderna y a su corola'trlo técnico les
falta sintonizar con la belleza y el bien pues «ia ciencia clasica no es
bella, ni toca el corazén, ni contiene una sabiduria» . Cor‘no.leemos
en L'Enracinement, «desde la segunda mitad del Renac1rn_1ent0 l?
concepcién misma de la ciencia es la de un est’udio cuyo objeto esta
colocado fuera del bien y del mal... La ciencia sélo estudia los hgchos
como tales, y los matemdticos mismos consideran las relaciones
matematicas como hechos del espiritu. Los hechos, la fuerza, la
materia, aislados, considerados en si mismos, sin relacién con otra
cosa; no hay alli nada que un pensamiento pued'fl amar». Y, sin
embargo, «la adquisicién de conocimientos aproxima a la verdad
cuando se trata del conocimiento de lo que se ama, y no en otro
caso» !, En términos que podrian recordar a Heidegger, el tipo de
conocimiento que proporciona la ciencia moderna se ve perturbado
desde su origen por una actitud errénea de. acceso a lo real. El
predominio de los criterios de utilidad y de eflcgaa atenta contra la
dimension de la gratuidad en la que pueden articularse la busqueda
de la Belleza, del Bien y la Verdad.

38 M. Sourissk, «La perception-La lecture», cit, p. 153.
13§ WEIL, «La science et nous», SS, p. 145.

% Tbid, p. 139.

WS, WEew, E, pp. 251-252.
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H. L. Finch trata también de profundizar en la critica weiliana a
la ciencia moderna, que «con sus paradigmas de medida, de trabajo
y de poder nos ha legado un mundo disminuido y empobrecido en
tanto que realidad metafisica». Para este autor, lo mas apreciable en
Weil es haber captado «la afinidad existente entre una ciencia
fundada en un paradigma de fuerza y de energia y una sociedad que
considera la liberacién de fuerza y energia como un fin primordialy;
de ahi que su reflexién sobre este tema se inscriba en el orden de sus
reflexiones sobre la figura de Hitler desarrolladas durante la Resis-
tencia. Segin escribe Finch, relacionando el pensamiento de Weil y
de Wittgenstein, «podriamos decir que tal como era partidaria de
una religién mis universal, lo es también de una ciencia mas universal
—es decir, mas proxima a los instintos, sentimientos y verdaderas
necesidades humanas, y no contruida sobre un modelo tan estrechos .

Efectivamente, la estrechez del modelo de que parte la ciencia
moderna es denunciada en los escritos weilianos, especialmente en
el titulado «Réflexions 4 propos de la théorie des quanta», donde
leemos: «La ciencia clasica, que se pretende capaz de explicar cualquier
cosa sin excepcién, se ha hecho intelectualmente irrespirable, y por
ello, Bergson, Einstein, todos los que han abierto brecha en este
recinto cerrado, han sido proclamados como liberadores». Lo mas
grave de esta concepcion cientifica es que «ha pretendido resolver
las contradicciones, o mas bien las correlaciones de contrarios, que
forman parte de la condicién humana y de las que no le estd
permitido al hombre librarse. Ha creido llegar a hacerlo suprimiendo
uno de los términos... La ciencia clasica ha querido dar cuenta sélo de
la necesidad ciega y abolir completamente la nocién de orden» 4. De
todas estas afirmaciones arranca la comparacién que S. Weil establece
entre ciencia moderna y ciencia contemporéanea, con la que acabard
de perfilar su propia idea de lo que seria una adecuada perspectiva
cientifica.

St desde comienzos del siglo XX se reconoce un cambio impor-
tante en el panorama del pensamiento, que como vimos ha dado
lugar a la division en una nueva edad histérica, es sin duda en el

~campo de la ciencia donde primero se manifiesta este cambio. J
Ballesteros nos proporciona la sintesis de los aspectos que configuran
tal transformacién: «Este cambio implicaba la modificacién del modo

2 H.-L. FincH, «L’universalisme de S, Weil», CS.W., T. V1, n.° 3, 1983, p. 278.
8. WEiL, S, pp. 201-202.
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de concebir el mundo que habia imperado en Europa flgrante ‘los" tres
siglos anteriores de acuerdo con los principios de ’l_a fisica gal'hl.elano-
newtoniana, es decir, la primacia de la geometria, deterrmms_mo y
mecanicismo. Frente a tales notas, la fisica y en general la ciencia del
siglo se va a caracterizar por su realismo, su contiqgen_tlsmo y su
recuperacién del sentido de lo personal»'*. S. Weil, sin entrar a
considerar todas estas notas, atisba el cambio profundo que provocarin
las aportaciones de los cientificos contemporineos y se pronuncia
sobre el sentido del nuevo paradigma.

Tal como hemos apuntado, esta valoracioén es en lix}eas generales
negativa, pues las correcciones que fundadamer}te querfan imponerse
a la ciencia moderna han dado lugar a un tipo de ciencia menos
rigurosa y que, lejos de compensar sus carencias, provoca problema}s
de mayor envergadura y llega a suponer un atentadq a la propia
nocién de verdad, que habia sido reducida en la modernidad a ver_dad
cientifica. En el articulo de 1941, «La science et nous», S. Weil_se
interroga expresamente sobre el «impacto filoséf{co de la fisica
contemporinea», anticipando el titulo. c_ie lfl cogoa'dz} obra del M
Capek; su respuesta es tajante: «La significacion f110§of1ca de la fisica
del siglo XX... es nula, aunque valga mas c_iarlg por 1qexpresable. La
relacién que estd en el origen de esta ciencia es sunpleme’nte' la
relacion entre férmulas algebraicas vacias de significado y la técnica.
La ciencia del siglo XX es la ciencia cldsica a la que se le ha qu}fado
algo. Quitado, no afiadiddo. No se ha aportado ninguna nocion y
sobre todo no se ha afiadido aquello cuya ausencia la convierte en un
desierto, la relacién con el bien... Gentes que se calif‘icaban‘ como
filésofos, cansados de la razén, sin duda porque es demasmdp exigente,
gozaron con la idea de un desacuerdo entre la razon y la ciencia; que
quede claro: es a la razén a la que echaron la. ’culpa» WA su juicio,
la ciencia contemporéanea radicaliza la separacion y p_r_edommlo de la
técnica respecto a la razén vital, que muchos han‘wsto como carac-
teristica definitoria de la modernidad. Para justificar tal opinién se
adentra en el contenido de algunas de las nociones que configur.a'n la
visién cientifica del siglo XX: especialmente la nogic'm de probabilidad
y de discontinuo, con las que polemiza hasta cuestiones muy concretas
que no podemos analizar aqui. o .

Aunque hay muchos elementos de la ciencia de nuestro siglo que

4 | BALLESTEROS, Sobre el sentido del Derecho, Madrid, Tecnos, 1984, p. 65.
WS Wen, S8, pp. 147 y 158.
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S. Weil desconoce o deja fuera del 4mbito de su critica, su comentario
de .19.41 a la obra colectiva L’ Avenir de la science, especialmente a las
opiniones de L. de Broglie ', muestra una gran receptividad respecto
a lo§ temas cientificos de mayor actualidad en su momento. Asi
manifiesta su entusiasmo por una «idea filoséfica nueva inventada
por los fisicos, o mas bien, por un fisico», la idea de complementa-
riedad de Bohr, que ha sido sin duda un factor fundamental para la
renovacion de la epistemologia contemporénea, y que es desde su
punto de vista la aportacién cientifica mas apreciada de la época ¥
Sobre la importancia del principio de complementariedad escribe J.
Ballesteros: «Bohr con tal principio cuestionaba los dos pilares en
los que se apoyaba la pretendida supremacia de la ciencia occidental:
la idea de la descripcién objetiva de la naturaleza, libre de valoraciones
y la idea clara y distinta. Al mismo tiempo, venia a corroborar el
planteamiento basico de la antigua filosoffa china: el equilibrio entre
el ym y el yang» 8. Sus consecuencias posteriores son dignas de
anticiparse: «Este paradigma va a permitir la superacién de las
diferehtes disyuntivas en que se ha movido al pensar moderno
occidental, alejando asi el riesgo de la escisién y de la esquizofrenia
conceptuales. Es lo que va a ocurrir con temas de transcendencia
tales como las relaciones entre el alma y el cuerpo, entre el individuo
y la sociedad, entre el deber y Ia felicidad...» .

. S. Weil sin llegar a deducir tales consecuencias, apunta en la
misma direcci6n, viendo en esta «complementariedad», «la antigua
correlacién de contrarios, la que estaba en la base del pensamiento
de Hericlito y de Platon». A este respecto reitera sus convicciones
miés profundas cuando manifiesta: «No hay aqui novedad desde el
punto de vista filoséfico, pero el interés de esta concepcién no es por
ello menor, pues nada tiene tanto interés en filosofia como la
1{1veqc16n reciente de una idea eterna. Desde el punto de vista de la
ciencia hay aqui una gran novedad; pues desde el Renacimiento se
habfa tratado de reducir toda la ciencia a la unidad. Ambicién loca.
Actualrpente se esta obligando a introducir en ella la correlacién de
contrarios; bendita obligacién; pues ningtin pensamiento humano es
valido si la correlacién de contrarios no es reconociday 1.

" Cf. AANV. L'avenir de la science, Paris, Plon, 1941.

¥ S, WerL, SS, p. 183.

" J. BALLESTEROS, Postmodernidad: decadencia o resistencia, op. cit 121
9 Thid, pp. 122-123. Hop St b
0 S. WL, SS, pp. 183-184.
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S. Weil vuelve siempre al mismo punto de partida: todo pensa-
miento auténtico es repensamiento de los origenes. El giro de.la
mirada a la antigiiedad es una exigencia primordial en el campo de
la ciencia para redescubrir el sentido de nociones hay olvidadas como
las de orden, armonia, limite, obediencia o belleza. Todas las elucu-
braciones weilianas sobre la ciencia moderna y contemporanea acaban
en una contraposicidén con la ciencia griega, cuya apertura al bien a
través de la contemplacién de la realidad es continuamente evocada,
como si nuevamente el solo recuerdo del pasado sirviera para despertar
la conciencia y la proyectara hacia la bisqueda de una alternativa
transformadora. En palabras de A. dal Lago: «El rechazo incesante
de la antigua sabiduria sirve como espejo de la infelicidad modernd,
memoria de una patria ideal de la medida, del equilibrio, de la
conciliacién entre hombres y dioses, de la que la humanidad se ha
exiliado» ..

Para acabar de comprender en qué sentido S. Weil proclama la
necesidad de buscar una orientacién para nuestra ciencia en la
ciencia antigua, puede ser til detenerse precisamente en la reflexion
de A. dal Lago, que profundiza con acierto en el pensamiento
weiliano, aunque su interpretacion esté fuertemente marcada por la
visién de la modernidad-postmodernidad de los autores de I/-pensiero
debole en que se integra su estudio «S. Weil: L'etica della debolezza».
En la linea de Vets, Kapani y Heidsieck', a su juicio las considera-
ciones de Weil son herederas de la «enseflanza mas preciosa de la
sabidurfa antigua y oriental, la que se expresa en la nocién hinduista
del yoga y en la taoista de la no-accién» . Tal conexidn se apoya sin
duda en las numerosas ocasiones en que ella se refiere a las actitudes
que el hombre puede adoptar en relacién al mundo que le rodea:
apropiérselo o contemplarlo y respetarlo, implicando la segunda el
acceso a un tipo de accién, «l'action Non-agissante», podriamos
decir, «creativa» y.no «productiva», en la que lo importante es la
propia accién y no los frutos o resultados que se obtengan ™.

Bl A DAL LAGo, «S. Weil I'etica della debolezzax» en I/ pensiero debole, cit, p. 95.

B2 Cf. M. VeTO, La métaphysique religiense de S. Weil, op. cit., pp. 121-141;
L. Kapan, «S. Weil lectrice des Upanisad Védiques et de la Bhagavad-Gita: P'action
sans désir et le désir sans objet», cit., pp. 95-119; F. Heidsieck, «Rémarques sur la
psycologie de la volonté», CSW., T. IX n.° 1, 1986, pp. 32-44.

P A. paL Laco, «S. Weil T'etica della debolezza», cit, p. 103.

' La semejanza con la distincidn entre praxis y poiesis de ARISTOTELES ha sido
sefialada por V6 en «Theémes kantiens dans la pensée de S. Weil», CS.W. T. VIII
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En la perspectiva de Simone Weil el conocimiento de Io real es
pasién de lo real, no destruccién de la realidad a través de la
afirmacion del sujeto, pues, como nos recuerda dal Lago: «su motivo
dominante es la superacién del conocimiento instrumental y por
tanto el despotenciamiento del sujeto, el fiarse del sujeto al ritmo de
lo real, el de-construirse... La idea de la limitaci6n, de la debilidad,
remite por consiguiente a la “conciliacién”, al saber como funcién de
una presencia no destructiva del ambiente. Remite sobre todo el
delicado juego de velamiento-desvelamiento en que el hombre proyecta
su presencia histdrica en el cosmos» ', La referencia a Heidegger no
podia hacerse esperar: «Como en Heidegger, medida, limite, oposicién
no desgarrante de contrarios son los términos que describen para S.
Weil los contornos del habitar humano en la tierra» . Todo elio
permite hablar del camino de S. Weil hacia una filosofia de la
renuncia. Un camino jalonado por las nociones de su metafisica
religiosa, que apunta paralelamente hacia una filosofia del arraigo,
como tendremos oportunidad de ver a partir de ahora.

n° 1, 1985, p. 46. S. WeIL escribe dos interesantes ensayos sobre la lectura de los
simbolos inscritos en la naturaleza a través del trabajo especialmente agricola. Cf.
«Conditions d'un travail non servile», CO, pp. 261-273 y «Le Christianisme et la vie
des champs», PSO, pp. 21-23.

% A. paL Laco, «S. Weil letica della debolezza», cit, pp. 108-110.

1 Ihid, p. 111.
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1 .’ El contexto de la Resistencia

Las nociones que estructuran la concepcién metafisico-religiosa
de S. Weil dan paso a un tema también fundamental en su obra: el
tema del arraigo, al que se refiere precisamente en el escrito «Formes
de I'amour implicite de Dieu», lo que muestra de forma cla'ra la
vinculacién de este tema de indole socio-politica y l;?s. cuestiones
antropoldgicas ya abordadas. Al dar cuenta Flel mgqnfncadp de la
belleza del orden del mundo como via decreativa, Weil escribe: «El
amor a la belleza del mundo que es universal entrafia como amor
secundario y subordinado el amor a todas }as cosas verdaderamente
preciosas que la mala suerte puede destfuxr... las c1udad_es humanas
principalmente, rodean de poesia la vida de sus hal}mantgs. Soln
imagenes y reflejos de la ciudad del mundo. Cuanto mas revisten la
forma de nacibén, cuanto més pretenden ser ellas mismas patrias,
mas son iméagenes deformadas y mancilladas. Pero destruir ciudades,
sea material o moralmente, o bien excluir a los seres humanos de la
ciudad precipitdndose entre los desechos sociales es cortar todo lazo
de poesia y de amor entre las almas humanas y el universo. I'Es
sumirlos por la fuerza en el horror de la fealdad. No existe ningun
crimen mayor» '¥7. ' .

Las afirmaciones aqui transcritas nos recuerdan las consideraciones

. 7 S, WeiL, «Formes de I'amour implicite de Dieu», AD, p. 174.
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que conocemos en torno al colonialismo, la mediacién o el sentido de
la historia, pero a partir de ahora se produce un intento de elaboracién
de la necién de arraigo, antes sélo apuntada, y de sus implicaciones
socio-politicas sélo insinuadas hasta el momento. Las condiciones
personales de S. Weil, su experiencia en el exilio al escribir sobre el
arraigo, tienen una repercusién indudable en los rasgos que configuran
este sector de su obra, seglin.una constante en su itinerario nueva-
mente confirmada.

Como es sabido, Weil pasa de Marsella a Nueva York a través de
Casablanca en junio de 1942, y de Nueva York a Londres en noviem-
bre del mismo afio, ocho meses antes de su muerte. En este periodo
tan breve la produccién weiliana es abundante y significativa; su
contenido en gran parte ha sido analizado en las paginas anteriores,
donde hemos hecho continuas referencias a la obra L’Enracinement
y @ Otros textos pertenecientes a este Gltimo afio, especialmente a los
«Cahiers de Americay publicados en La connaissance surnaturelle. Si
se puede afirmar que los escritos de Londres representan un cierto
cambio de perspectiva respecto a los escritos de Marsella es tnica-
mente porque existe una reflexién mucho més explicita sobre cues-
tiones politicas, precisamente por su situacién personal como cola-
boradora en la Resistencia. Desde luego, las reflexiones de Weil
sobre las exigencias y momentos de la conversién interior del hombre
nunca han ido para ella separadas de la busqueda de transformaciones
sociales, politicas o culturales, estableciéndose como términos com-
plementarios, interrelacionados necesariamente. Lo que ocurrird en
Londres es que por las propias funciones de su trabajo, se le pedira
una elaboracién de las formas politicas en que su proyecto puede
materializarse, en el intento de construir un modelo para la reorga-
nizacién de Francia después de la liberacién.

En efecto, a su llegada a Londres, S. Weil comienza a desarrollar
su actividad bajo las érdenes de M. Closon en la Direccién del
Interior de lo que luego ser4 el Gobierno provisional de la Reptiblica
francesa. Las tareas que se le asignan consisten en examinar algunos
de los informes enviados desde Francia por los comités de resistentes
y en redactar un ensayo sobre el tipo de reformas que seria conveniente
practicar tras la liberacién. Lejos de cumplir el deseo expresado ante

M. Schumann y A. Philip de realizar alguna misién de sabotaje o
espionaje en la Francia ocupada —idea con la que habia partido de
Marsella y cuya frustracién pesaré increiblemente hasta su muerte—,
Weil asume estas tareas, cuyo resultado més directo serd la obra
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«Prélude 4 une déclaration des devoirs envers I'étre humainy, titulada
mas tarde y conocida actualmente como L’Enm’cinement. Los textos
integrados en el libro Ecrits de Londres y el art}culo «A propos de‘ la
question coloniale dans ses rapports avec le destin du peup%e francais»
se inscriben también en esta colaboracién por definir las l’meas de un
proyecto de reconstruccién nacional. Sin embargo, segun muestra
Ph. Dujardin, «S. Weil mas que proponer un p.lan. de r’eform.asl,
expone y profundiza los fundamentos <.ie su ‘pr?pla.ﬁlosofla social.
Sus conclusiones asustaron a sus superiores jerarquicos que no pu-
dieron hacer ningan uso oficial del documento remlt@o» L
La lectura de L'Enracinement muestra con claridad la 1mp051b1’11'dad
de reducir su contenido a un conjunto de medidas técnicas, politicas
o juridicas, definidas para ser puestas en préctiga .directament‘e.
L’Enracinement excede formal y materialmente los limites del traba;q
encomendado a su autora; el mensaje que de él se desprend‘e, asi
como el lenguaje utilizado y los temas abordados', distan coqsndera-
blemente de los informes redactados por otros miembros activos de
la Resistencia. Consciente de la distancia que separa L’Enmc,m?ment
de lo que suele ser considerado un proyecto de caracter Pubhco, E.
Mounier en una recension al libro publicada en Esprit en 1950
comenta: «Si en algin momento lleg a su destino, no es dificil
atisbar la sonrisa con que debi6 ser acogido en los c’igspachps. No
puede imaginarse un texto aparentemente menos politico. Ninguno
que nos induzca de forma mas urgente a ref1§x10nar sobre lo que es
«politica», y lo que no lo es, a preguntarnos si no.hay @ este respecto
un chantaje permanente de los que tienen deseo e interés de mantener
una cierta politica como la Gnica seria» . Una opinidn semejante es
la expresada por T. S. Eliot en el prefacio a la edlqon inglesa de
L’Enracinement (The Need for Roots, 1952): «Este libro pertenece
al género “prolegémenos de la politica”, l%bros que los pollt}cos leen
raramente y no podrian comprender ni aplicar. Tales libros no
tienen influencia en la manera contemporanea de gobernar: para los
hombres y mujeres que estin comprometidos en la carrera y ya
impregnados del lenguaje de la plaza puiblica llegan siempre dematsxado
tarde. Por ello tales libros deberian ser estudiados por_la gente joven
antes de que carezcan de tiempo libre y que su capacidad de pensar

. o, . .. it b 158,
"% Ph. DujarDIN, 8. Wedl, idéologie et politique, op. cit, p
% E. MouNigr, «Une lecture de I'Enracinement», Esprit, feb. 1950, pp. 172-
174, CSW.,, T. V n.° 3, 1982, p. 227.
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sea aniquilada por el 4mbito de las tribunas y de las asambleas
parlamentarias. Los efectos se harfan sentir, no podemos dejar de
esperarlo, en la actitud espiritual de una préxima generaciény ',
Otro Premfo Nobel de la época, A. Camus, destaca en la presentacién
de L’Enracinement la excepcionalidad de la obra weiliana, afirmando
que «parece imposible imaginar un renacimiento para iiuropa que
00 tenga en cuenta las exigencias definidas por S. Weily 161,

En la actualidad, el estudio de P. Rolland, «Approche politique
de L’Enracinement» realiza un diagnéstico semejante en lo cqlue
respecta a la importancia y originalidad de la tltima obra de Weil
que «parece dificil de clasificar porque constituye el balance de una:
vida. Es como si en realidad S. Weil tratara de definir una nueva
cultura, en el sentido fuerte del término, un nuevo ‘“&tre-au-
moqde"» ‘. Sin duda, no estamos ante una obra politica en el
sentido usual del término, partiendo de la perspectiva moderna de lo
que pertenece al terreno de lo piblico, pero no por ello deja de
plantear‘_cuestiones decisivas sobre el poder, las formas de opresion
la organizacién de la sociedad y los modos de gobierno, que son a
tgda; luces problemas politicos de primer orden. Quien,maniﬁesta
sin titubeos —«La persona sélo puede ser protegida contra lo colectivo
yla d_emocraaa' asegurada por una cristalizacién en la vida publica
del bien superior que es impersonal y sin relacién con ninguna
forma politica» ', muestra ya de entrada su intencién de colocarse
en un nivel de reflexién alejado de las posturas habituales en la
ciencia ¢ la filosofl'a politicas del momento, y de ahi la incomprensién
0 descongamiento de su pensamiento politico de madurez ue
queda eclipsado por sus intuiciones filos6fico-religiosas. A

' T. S. ELior, «Préface & I'Enracinement», C.S
, , CSW, T. Vn° 2, 1982 147-148
N ¢ ) ¢ ) , > Pp- :
. “ 1A‘4CAMUS, Pr?faCf? a L'Enracinement, Bulletin de Iz Nowvelle Rémfemengque
Junio, 1949. La admiracién de Camus por WEIL se deja ver también en gestos com(;

]I;:rnéie,Glﬁ?, 196((1), 1;86;37& 143; R, 6QUILLIOT, «S. Weil et Camus», Qexvres Complétes
is, imard, » I, pp. 1699-1702; J. CaBaub, «Albert C i ’
?‘9’;151», Kezz;z;c%}Romance Quarterly, 111, 1974, pp- 383-394, C.S \;m”lll‘s \%IIS lf:gﬂ;
, bp. -303, y P. Lrr1LE, <A, C . i dern Trage French
Studin KRR L Do, i 42-; n amus, S. Weil and Modern Tragedy», French
16,
m; P. Roiranp, «Approche politique de I'Enracinement», cit p. 301
S. Wen, «La personne et le sacré», EL, p. 43, ’ '
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En palabras de P. Rolland, «L’Enracinement se presentaria como
un esfuerzo para salir de una experiencia de sin sentido (en politica)

" hacia una experiencia de significacién por la puesta en relacién de

todos los elementos de la cultura»'*. La conclusion de su estudio es
también sugerente: «Porque las raices son relacién y por tanto
religion, L'Enracinement ataca la divisiéon que permite al Estado
usurpar su funcién apropiandose del Sentido en la Sociedad» . La
apertura al otro, en los términos en que ha sido definida, demanda
una nueva estructuracion de la vida social desde una renovacidén
cultural radical; las tesis de arraigo y de obligacién marcaran las
lineas de esta renovacion.

2. La memoria histirica en la experiencia humana

'El titulo original que Weil da a su principal trabajo para la
Resistencia «Prélude a une déclaration des devoirs envers I'étre
humain» es tan revelador respecto de su contenido como el que mas
tarde le fue atribuido, L’Enracinement, ya que, si bien se parte de una
descripcién de los deberes que todo hombre tiene hacia el otro en
orden a sus necesidades primordiales, pronto se llega a centrar la
atencién en el arraigo como necesidad humana especialmente olvidada
en la modernidad, que demanda, a su juicio, una reflexién profunda
y urgente. Weil comenta a este respecto: «El arraigo es quiza la
necesidad mas importante y mas desconocida del alma humana. Es
una de las mas dificiles de definir. El ser humano tiene una raiz por
su participacién real, activa y natural, en la existencia de una colec-
tividad que conserva vivos ciertos tesoros del pasado y ciertos pre-
sentimientos del futuro. Participaciéon natural, es decir, producida
por el lugar, el nacimiento, la profesion, el medio. Cada ser humano
tiene necesidad de multiples raices. Tiene necesidad de recibir la casi
totalidad de su vida moral, intelectual, espiritual, por mediacién de
los ambientes de los que forma parte naturalmente. Los cambios de
influencias entre medios muy diferentes no son menos indispensables
que el arraigo en el ambiente natural» 1.

!¢ P. RoLLAND, «Approche politique de I'Enracinement», cit, p. 304.

' Ibid, p. 318.
1% 8. Wei, E, p. 57. Algunas reflexiones de N. MacCormick recuerdan con

facilidad las consideraciones weilianas sobre el arraigo, como puede verse en las
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Como correlato de la opinién de Weil sobre la idea de progreso,
la necesidad de arraigo se proyecta en la necesidad de mirar al
pasado, ya que, «serfa vano alejarse del pasado para pensar sélo en
el futuro. Es una peligrosa ilusién pensar que siquiera existe tan
posibilidad. Es absurda la oposicién entre pasado y porvenir... No
tenemos otra vida, otra savia, que los tesoros heredados del pasado
y digeridos, asimilados, recreados por nosotros. De todas las necesi-
dades del alma humana, no hay ninguna mas vital que el pasado» .
Para explicar el significado que encierra la necesidad del pasado se
basa en su descripcién de las consecuencias producidas por la domi-
nacion colonial, pues «desde hace varios siglos los hombres de raza
blanca destruyeron el pasado en todas partes, estipida, ciegamente
tanto en sus paises como fuera de ellos... El pasado que se destruye
no se recupera jamds. La destruccién del pasado es quiza el mayor de
los crimenes. Actualmente la conservacién de o poco que queda
deberia convertirse en una idea fija. Es necesario detener el terrible
desarraigo que producen siempre los métodos coloniales de los
europeos alin en sus formas menos cruelesy 6.

Aunque Weil afirme contundentemente que «el amor al pasado
no tiene nada que ver con una orientacién politica reaccionaria» ',
y con independencia del valor que su critica al colonialismo pueda
tener por si misma, la inclusién del arraigoy el pasado en el catdlogo
de necesidades humanas primarias, y mas alin su caracterizacién
como «necesidad mds importante del alma humana», no deja de
presentar singulares problemas, y no ha dejado de hecho de ser
interpretado como uno de los elementos que permiten hablar del
giro hacia posiciones conservadoras, e incluso reaccionarias, en los

siguientes afirmaciones del autor escocés: «Es només mitjangant la nostra pertinenca
a agrupaments significatius que podem trascendir els limits d’espai i temps...
Respectar els altres implica respectar les coses que ells estimen. Si jo mateix no s6¢
conscient del que m'és propi, d’alld que em demana una cura especial, dificilment
puc respectar la teua atencié especial a alld que t'és propi. De la mateixa manera,
perque hi ha més d'una forma d'agrupaci6 en que els individus poden trobar un
sentit d’identitat i de comunitat amb els altres, sembla erroni voler ordenar-les en
termes d'exigéncies de lleialtat més o menys absolutes», «Nacié i nacionalisme»,
Afers, Vol. IV, n.° 8, 1988-89, trad. A. CoroMER y A. MONZON,

' 8. Wew, E, p. 64. Cf. Centre Newman de Valéncia, «Les arrels i la portax,
Newman, 11, abril 1988, pp- 14-16.

1 Ibid, p. 65.

'% Ibid, p. 64.
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tltimos escritos weilianos. La critica mas extrema en este seit iy e
la realizada por Ph. Dujardin y A. Boschetti. 5
A. Boschetti condensa en unas cuantas fras?s su 'e_vulnm i
critica de la obra weiliana: «S. Weil, rev‘olucionarla‘ y militam
area anarco-sindicalista a principios de los afios treinta, descn
progresivamente en el reformis.mo' paternalista y en ellquu-u .
Testimonio y profeta del totalitarismo pazi, de los crimenes e
estalinismo, escribe en Londres durante los tiltimos meses de su v‘n| \
un proyecto de sociedad marcado por 1qdudables caracteres mmln.uI
rios» ', Ph. Dujardin es todavia mas tajante a la hora dg califi ur
pensamiento de la autora: «S. Weil, oficia.lfnente gaullista, extd ¢
Londres encargada por un socialista, A. Phlhp de esbozar un plan
reformas para la Francia liberada, y sin embargo lo§ tenms
desarrolla son los del “orden moral” de la derecha nac1onaln.~g;|. Jdel
tradicionalismo de Taine y Renan, sus refornllas se asemejun .Inl
corporativismo mussoliniano o petainista. Huy6 deula I‘aarb.u! ic y' |
fuerza que encarna la Alemania nazi, para Puscar ’la. justicia, fmt;
eterna fugitiva del campo de los vencedores”, y su logica 1ﬂ((‘|(‘ttl}.l
la lleva directamente a poner los fundamentos de un orden social
totalitario» 7. ' ' -
Muy lejos de este tipo de criticas, A: Lamacchia, en su cslm‘ln
«Violenza: la caduta della memoria storica», se apoya en ffl pensa
miento weiliano para ver el desarraigo como factor deterrr‘llllz}.l’lfgi <.h'
la violencia, y el arraigo «en el Propio’comexto cultural y l}?gum 41(9\
¥, POr tanto, en una experiencia cominy, como algo no so6lo «g.r.jlz;/,
ficante, sino propiamente vital y apelante» 2. S. Weil es apreciada

70 A. BoscHETTI, «Cristianesimo, etica, politica: il caso Weil», Servitium, serie
4, 1977, p. 737. )

. )‘(711, 12;}? gUJ.;IljDIN, S. Weil idéologie et politique, op. cit., pp. 1.69—170..Ser1a
interesante analizar los posibles puntos de encuentro entre algunos p}antealn.l'zn-to?
de S. WeiL y de la llamada «nueva derrecha», cuyo representante mds conoul 0 e.sl
A. DE Benoist. Aunque én principio exi§tan coincidencias Flaras en la vuelta ii
paganismo, la critica a los partidQs politicos y .lfi demf).craaa represel-itatn./’a ola
exaltacién del modelo comunitario, la concepcion weiliana de la decreaa’on, su
busqueda de una auténtica universalic:lad y sus 1degs §0bre el trabajo, a:lierlnas, por
supuesto, de su trayectoria vital, dific1lmenFe encajarfan en el modelo de la nlueva
derecha. Cf. A. de BenoisT y G. FAYE, Las ideas de la «<nueva derecha», Barcelona,
Nuevo Arte Thor, 1986, trad. C. PiNEpO. .

2. A. LaMACCHIA, «Violenza: la caduta della memoria storica» en AAVV,,
Violenza. Una ricerca per comprendere, Brescia, Morcelliana, 1980, p. 53.
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en su capacidad para «alcanzar a probar en qué modo una experiencia
comun construida, conservada y comunicada, por muchas generaciones
en un mismo contexto bio-psiquico-cultural, es condicién antropoldgica
de la existencia personal y del propio ejercicio de la libertad, tanto
que la caida, consciente o no, de la misma, es raz6n de ruptura radical
interna de la propia persona y del mundo-universo, ruptura que
explota en manifestacién de violencia y nihilismo» .

Desde esta perspectiva, considerar el arraigo como necesidad
humana equivale a plantear de forma adecuada la relacién entre
«experiencia personal» y «memoria histérica», pues «la memoria
histérica es verdadera en la realidad humana personal y no existe
otro modo de vivir concreta y plenamente la realidad personal sino
el de la memoria histérica. La persona humana es tal porque es
histérica, se acttia histéricamente» 74 Tratando de evitar la confusién
de su punto de vista con los intentos de recuperacién de la inteligencia
histérica en el pensamiento roméntico-idealista, y, por supuesto, en
oposicion tajante a la mentalidad racionalista-iluminista destructora
del pasado, A. Lamacchia vincula la nocién de arraigo a las ideas de
Jaspers y Gadamer sobre la tradicién, lo que sugiere un posible
punto de encuentro de la concepcién de Weil respecto a la filosofia
existencial del primero o la filosofia hermenéutica del segundo. El
énfasis que pone Jaspers en la «comunicacién con la tradicién» como
determinante de la existencia humana, o la «recuperacién temética
de la “precomprensién” como condicidn estimulante y constructiva
del saber»'” operada por Gadamer en la linea de la ontologia
heideggeriana, son considerados elementos vilidos para la bisqueda
del sentido de la memoria histérica en la vida del hombre, aunque se
reconoce que tal busqueda no ha encontrado todavia una respuesta
suficientemente convincente.

Como insinta de pasada Del Noce, algunas ideas de S. Weil
podrian guardar una relativa conexién con algunas ideas de G. Vico,
y.en el tema que nos ocupa la relacidén podria establecerse entre la
nocién viquiana de «sensus communis» y la weiliana de arraigo.
Lamacchia destaca la importancia de la nocién de «sensus communis»,
invocada por Vico en un momento en que la recuperacién de la
memoria historica se enfrentaba a la propagacién «de una mentalidad

7 Ibid, p. 56.
74 Tbid, p. 67.
™ Ibid, p. 69.
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mecanicista que olvidaba el saber histérico y humanista vivo en los
siglos precedentes». El «sensus communis» se identifica aqui con «el
sentido que funda la comunidad», «el universal concreto que constituye
la unidad comin de un grupo humano o de un pueblo, de una nacién
o de todo el género humano» ',

A través de todas estas posibles relaciones, Lamacchia nos conduce
hasta la cuestién central planteada por su estudio: la de saber «en
qué sentido la propia “memoria histoérica”, no sélo no impide la
libertad, sino que sefiala y puede sefialar una sana recuperacion de Ja
libertad». Con remisién al pensamiento de S. Cotta, a su idea de que
s6lo es aplicable «el cuantificador de universalidad» de la libertad si
no se aplica «el cuantificador de absolutizacién», leemos: «La abso-
lutizacién de la libertad es en realidad una degradacién de su signi-
ficado ontoldgico-personal y por tanto de la situacién histdrico-
existencial, esto significa que si la libertad no se percibe como
“realidad participada” y realizada en su contexto humano, se deteriora
y se hace peligroso para siy para los otros» . La participacién en un
contexto cultural, que se realiza de manera espontanea en la propia
utilizaciéon del lenguaje —primer testimonio de una experiencia
compartida—, y que puede ser conscientemente asumida en miltiples
formas, es vista como condicidén que posibilita la libertad y no como
obstaculo o negacién de su ejercicio.

Las reflexiones de S. Weil en torno a la secuencia libertad-
obediencia pueden ser entendidas en el marco de estas consideraciones
sobre el arraigo, pues efectivamente también en ella la insercién en
una comunidad que mantiene viva la memoria del pasado condiciona
la libertad, aunque el término libertad plantee indudables problemas
interpretativos en el contexto general de su obra, como bien sabemos.
Para comprender el lazo que une las ideas de libertad-obediencia a la
idea de arraigo, podemos destacar este texto: «Para que la obediencia
pueda ser consentida hace falta ante todo algo que amar por cuyo
amor los hombres consientan obedecer... Algo que amar no por su
gloria, su prestigio, sus conquistas, su brillo, su expansion futura,
sino en sf mismo, en su desnudez y su realidad. Sin ello el sentimiento

176 bid, p. 60. Cf. A. pEL Nock, «S. Weil, interprete del mondo .di oggi», cit, p.
145; A. LaAMaccHIA, «Violenza: la caduta della memoria storica», cit, p. 60.
77 A. LamaccHia, «Violenza: la caduta della memoria storica», cit, p. 69. Cf. S.

Cotta, Perché la violenza?, op. cit., pp. 133-139.
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no es lo suficientemente profundo para ser una fuente permanente
de obediencia. Es necesario algo que un pueblo pueda amar natural-
mente, desde el fondo del corazén, desde el fondo de su propio
pasado, de sus aspiraciones tradicionales, y no por sugestién, propa-
ganda o aportacidn extranjera» ™. La pietas clasica evocada por Weil
en este texto adquiere un sentido particularmente original en las
péginas centrales de L’Enracinement; donde se contraponen dos
visiones de la patria en correlacién a la distincién ya conocida entre
«auténtica» y «falsa grandeza».

Todo lo que Simone Weil escribe sobre el redescubrimiento de
una concepcidn positiva del patriotismo, debe ser leido partiendo de
la situacién histdrica y *personal en que surge, pues es importante
tener en cuenta que va dirigido a los franceses inmersos en la guerra,
que son llamados a construir la «nueva civilizacién» de después de la
contienda mundial. Como recuerda Moulakis, la Resistencia permite
ejercer-el arte politico de un modo diferente al habitual, porque la
«auctoritas» se encuentra separada de la «potestas», lo que posibilita
una obediencia absolutamente libre y voluntaria, tal como Weil
proponia para todo gobierno legitimo . La funcién educativa que va
unida a la idea de autoridad adquiere una primordial importancia en
estos momentos, ya que, segin manifiestan Perelman y Olbrechts-
Tyteca al comentar algunos parrafos de L'Enracinement: «Lo que se
denomina la propaganda de Londres es algo mucho méds préximo de
la educacién que de la propaganda» .

La coyuntura exxge reflexionar sobre un nuevo sentido del concepto
ambivalente de patria: «Es ahora cuando debe hacerse ese esfuerzo
de invencién, ahora que el patriotismo es algo que hace correr
sangre» #1. S Well propone reemplazar la idea de grandeza nacional
por la de «compasién por la patria», que caracteriza como un
«sentimiento de punzante ternura por una cosa bella, preciosa, fragil
y perecederax, ya que «el pensamiento de la debilidad puede inflamar
el amor como el de la fuerza, pero es una llama de pureza incom-
prensiblemente mayor. La compasién por la fragilidad est4 siempre
unida al amor por la verdadera belleza, pues sentimos vivamente

"% S. WEIL, «Luttons-nous pour la justice», EL, pp. 53-54.

' A. Mouvakis, Simone Weil Die politique der Askese, op. cit, pp. 197-200.

18 Ch. PERELMAN; L. OLBRECHTS-TYTECA, Trasté de largumentation, Bruselas,
Editions de I'Université de Bruxelles, 3.* ed, 1976, p. 70.

8L S. Wen, E, p. 153.
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que las cosas verdaderamente bellas deberian tener asegurada una
existencia eterna y no la tienen» '®.

Desde la 6ptica weiliana, «las nociones de arraigo y medio vital»
son suficientes para definir la patria, en tanto que «definiendo la
patria como determinado medio vital se evitan las contradicciones y
las mentiras que corroen el patriotismo. Hay un determinado medio
vital pero ademas hay otros... S6lo puede haber comunicacion si cada
uno conserva su caracter propio, y esto no es posible sin libertad».
Weil insiste siempre en la necesidad de superar el desarraigo pero
sin descuidar la idea de universalidadd: «L.a compasi6n es esencial-
mente universal, s6lo que es mas virtual para las cosas lejanas y
extrafias, més real, méds carnal, mas cargada de sangre, lagrimas y
energia eficaz para las cosas proximas»'®. Nada es mas grave para
ella que la idea de que la patria o la nacién se conviertan en un fin
en si mismas, y de ahi que afirme que «la nocidon de patria asi
definida es incompatible con la concepcién actual de la historia del
pais, con la actual concepcidn de la grandeza nacional y especialmente
con la forma en que hoy se habla del imperio» '*.

La nocién de mediacién es nuevamente la clave para comprender
estas ideas, ya que si esta nocién no estuviera en el centro de sus
reflexiones sobre «la compasion por la patria» pareceria imposible
articular su reivindicacién del arraigo con su critica de la idolatria,
porque el respeto que demanda del hombre hacia la comunidad
podria confundirse ficilmente con las actitudes que promueven la
primacia de lo colectivo, la alienacién de la persona en la colectividad,
que es, sin embargo, lo més radical y persistentemente rechazado
por ella. Sin partir de que la idea de mediacién configura y fundamenta
la de arraigo, no podria entenderse la exigencia siempre reiterada de
dirigir la mirada al Bien y de evitar su confusién con los bienes
relativos de este mundo, y, en ultima instancia, seria muy dificil
compatibilizar la dimensién socio-politica del pensamiento weiliano
y su dimensidn filoséfico-religiosa. La complejidad del tema remite
al caracter problematico de la distincidén entre «le social» y «la cité»,
cuya primera formulacién aparece en el escrito Venise Sauvée.

Venise Sanvée es el titulo de una tragedia que S. Weil comienza
a escribir en 1940 y que, a pesar de ser revisada en Londres, queda

" Ibid, pp. 176-177.
* Jbid, p. 179.
*Ibid, p. 173 .
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finalmente inacabada. Su principal personaje, Jaffier, enrolado en
una conspiracion contra Venecia para anexionarla al imperio espafiol,

traiciona a sus compafieros porque la belleza de la ciudad le impide *

colaborar en su destruccién. La personalidad de Jatfier y del resto de
personajes, la situacién sin salida en que cada uno de ellos se
encuentra en atencioén a sus diversas fidelidades, y el resto de ele-
mentos de la descripcién en la linea de las grandes tragedias cldsicas,
pueden dar lugar a lecturas desde enfoques muy diversos. Por Io que
ahora nos interesa, hay que destacar que, a través de un lenguaje
poético —simbdélico y fragmentario—, se pretende establecer de
nuevo un nexo conceptual entre los términos belleza-ciudad-mediacién.
La disyuntiva entre dos modelos es planteada una vez mas de
forma extrema y con la imprecisién terminoldgica que caracteriza
toda la obra weiliana. Por un lado, se encontrarfan los términos
«imperio», «nosotros», «lo social», y por otro, «arraigo», «ciudad»,
«metaxti»'®. No hace falta profundizar mucho en el analisis para
que se haga patente la arbitrariedad con que se utilizan estas expre-
siones y se radicalizan tales oposiciones, de ahi que, aun contando
con varios estudios que reparan en la disyuntiva «cité»-«social»,
parezca casi imposible encontrar una explicacién clara del contenido
atribuido a cada uno de estos términos. Algunas tentativas, como las
de P. Little o M. Sourisse, nos aproximan timidamente al tema.
Asi Little subraya que «"la cité” representa la entidad organica y
relativamente pequefia a la que el individuo puede adherirse y con la
que puede sentir un lazo afectivo profundo», mientras «"lo social”,
por el contrario, representa el grupo anénimo y amorfo que sélo
hace que perpetuarse» %, Por su parte, M. Sourisse comenta en la
misma linea: «una “cité” es lo contrario de una gran metrépoli sin
alma como era Roma. Igualmente las gigantescas "villes” actuales,
donde se hacinan las masas heterdclitas, no son “cités”: el urbanismo
moderno es un patente factor de desarraigo. Todo esto es lo que S.
Weil llama “le social”... El drama de nuestra época es que ya no
existe “la cité”» 9. Cerca de esta opini6n, P. Portoguesi ha analizado
esta situacion centrando su atencién en las consecuencias de una

® Cf. M. C. LAURENTI, «Appunti su “Venise sauvée”» di S. Weil», Itinerars,
1-2, 1981, pp. 283-298.

"% P. LitTiE, «Cité et médiation chez S. Weil», CS.W. T. VII, n.° 1, 1984, p. 46.

187 M. SouRissE, «La dialéctique de 'enracinement et du déracinement», CS.W.,
T.IX, n.° 4, 1986, pp. 383-385.
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arquitectura a la que se ha privado del principal ins.trumento"lic
comprensién popular, la referencia a la memoria colectiva. También
invoca la idea weiliana de arraigo cuando propugna la «recontextua

lizacién» de la arquitectura, es decir, «la institucién de una relq(:i(')un
precisa, de naturaleza coloquial, entre los nuevos edificios y el ambicnt«
en que nacen» ‘%,

Pero, a pesar de que todas estas notas configuran realmente L.
ideas polémicas de «cité» y «social», el intento por parte de S. Weil
de desenmascarar una visién fanatica de patria va mucho mads lejos.,
hasta el nicleo del totalitarismo nazi, que representa la imagen
desnuda de la idolatria, donde el «gran animal» muestra sin pudor su
capacidad mortifera e inhumana. El principal objetivo de los dltime
escritos weilianos es reflexionar sobre la mentalidad, los habuto
culturales y politicos, de un continente y una época que ha fiado l}lg.l
a los grandes totalitarismos estalinista y nacional-socialista. Esto
sistemas aparecen siempre como el espejo concavo donde se refle)
la imagen deformada y engrosada de los males de la época. S{ esto
males no son descubiertos y erradicados, la humanidad continuan.
debatiéndose en una difusa amalgama de aburrimiento, miedo, con
sumo y opresion, con minimas oportunidades de desarrollar la lil?er.lml
creativa, siempre acechada por el fantasma totalitario. Esta conviccidn
no debe hacer pensar, Weil lo reitera hasta la saciedad, que I
resistencia frente a las formas contemporaneas de totalitarismo seu
inutil, muy al contrario, comprometer la vida en este senti'do es ¢l
primer paso ineludible de una lucha que no detiene aqui sus exigencias

En continuidad con el conjunto de sus ideas, para Weil el dogma
del progreso conduce, con su primacia del tiempo sobre el espacio,
la devastacion del pasado y la consiguiente destruccién de los valores
espirituales conservados y transmitidos por «medios vitales» muy
diversos. Esta pérdida de la memoria histérica, que conlleva las
consecuencias antes mencionadas por A. Lamacchia, es, por consi-
guiente, un elemento comun caracteristico de nuestra civilizacién,
especialmente agudizado bajo regimenes totalitarios, doqde el Estado
recaba para si la méxima fidelidad y niega toda realidad a otras
comunidades territoriales de mayor o menor extensién y a cualquier
comunidad humana que pretenda limitar su poder omnimodo. Como
es sabido, frecuentemente los tedricos del totalitarismo sefialan

8 P. PORTOGUESL, Después de la arquitectura moderna, Barcelona, G. Gili,
1982, p. 631.
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entre sus rasgos definitorios la destruccién de las «entidades inter-
mefhas» entre individuo y Estado, llevada a cabo para impedir que la
sociedad pueda estructurarse més alld de las coordenadas estatales.
Nada mds repetido en los sistemas totalitarios que el falseamiento

del pasado y la desintegracién de todo medio que garantice la

duracién. En esta linea, y con frases que S. Weil seguramente
rubric‘aria, Pellicani afirma: «La ideologia totalitaria tiene una clara
vocacion regeneradora; se basa en la “revolucién permanente” con
vistas a conseguir un “orden nuevo”, y exige una reeducacién de las
masas, “desarraigando las ideas y valores depositados en ellas por la
tradicién cultural e inyectando en su lugar las ideas y valores de la
ideol'ogl'a revolucionaria; por tanto, su objetivo especifico es la pro-
duccién de un hombre nuevo, que ha roto con la tradicién culeural de

un modo tan radical que su misma identidad personal resulta cercenada
y alterada» '®, '

3. La critica al Estado-nacién y a los partidos politicos

La conexién entre violencia y desarraigo es analizada por S. Weil
en largas péginas, en las que de forma reiterativa insiste, una y otra
_vez, en las semejanzas entre los modelos «totalitarios» del Imperio
romano y de la Alemania nazi. 'Los aspectos que delimitan tal
conexidn revisten un indudable interés, se llega a mostrar que los
horrores del nazismo son en gran medida la excreencia siempre
posible de la concepci6n estatalista moderna, heredera de la mentalidad
imperialista de Roma.

A juicio de S. Weil, el estatalismo en sentido moderno inicia su
andadura con Richelieu y llega hasta el siglo XX, arrastrando consigo

18 1. PELLICANI, «Sociologia del totalitarismo», Revista de Occidente, 33-34
1984, pp- 155-175. Recientemente L. PeLucant ha vuelto sobre el tema con
referen.cEa expresa a S. WEIL, de la que ha destacado su critica al mito de la
revo,!ua(?n, que acierta al sefialar el-error, hoy mucho mis evidente, de «una falsa
conciencia que llevé a ver en la ruptura violenta y radical con el pasado la tnica via
para extirpar las raices de la opresion.y la explotacién, asi como para edificar un
tipo de sociedad limpia de cualquier elemento negativo». «Sobre el mito de la
revoluciény», Leviatén, 37, otofio, 1989, pp. 117-118 y 119. Las complejas relaciones
entre e'l fendmeno descrito y el terrorismo son analizadas por C. RaMON en
T'errom'mo ¥ respuesta de la fuerza en el marco del Derecho Internacional, Valencia
Tirant lo blanch, 1992. ’ ’

258

Hacia una filosofia del arraigo

la destruccion de todas «las unidades geograficas mas pequefias que
la naci6n» y de las que «engloban a varias naciones o a varios
pedazos de naciones». Desde entonces, el Estado «es la unica colec-
tividad que existe en el universo actual», pero no es un medio vital
en la acepcién weiliana del término. La denuncia de este proceso de
centralizacién y uniformacion crecientes denota una cierta nostalgia
de la sociedad medieval, en cuanto grupos sociales diversos, como la
aldea, regién, familia o corporacién que contenian su propio c6digo
de fidelidades y eran ejes de_la vida politica, econdémica y cultural.
Esta nostalgia se atisba también en varias referencias al desarraigo
que sufrieron desde la Baja Edad Media los diversos «pueblos» de
Francia, como los occitanos, alsacianos, bretones, vascos o flamencos,
por su violenta incorporacién a la Corona francesa y la posterior
eliminacién de los vestigios de sus peculiaridades. En términos
generales, Weil escribe a este respecto: «En cada época, entre los
territorios colocados bajo la obediencia al rey de Francia algunos se
sintieron como paises conquistados y fueron tratados como tales.
Hay que reconocer que los cuarenta reyes que en mil afios hicieron
Francia pusieron a veces en este empefio una brutalidad digna de
nuestra época». La situacién se ha mantenido a través de los siglos
y estos pueblos han ido perdiendo hasta el recuerdo de sus instituciones
y su cultura: «Cada vez su protesta tiene un caracter de desarraigo
mas intenso y un nivel de espiritualidad y pensamiento mas bajo» *°.
La denuncia de lo que el Estado ha hecho desaparecer a lo largo
del tiempo se centra con mayor vigor en el régimen de Luis XIV,
donde «el terror y las delaciones asolaron al pais» y «el desarraigo de
las provincias francesas, la destruccién de la vida local, alcanzaron un
grado mucho més alto» . Son aspectos bien conocidos, pero el texto
no acaba aqui, los parrafos siguientes son atin mas conflictivos: «La
operacién por la cual la Revolucidn sustituyé al rey por la soberania
nacional no tenia méas que un inconveniente, y es que la soberania
nacional no existia. De hecho no existia ninglin procedimiento
conocido para suscitar algo real que correspondiese a esas palabras.
Desde entonces s6lo quedaba el Estado, en beneficio del cual se
dirigia naturalmente el fervor por la unidad —"unidad o muerte”—
surgida alrededor de la creencia en la soberania nacional» . Como

™ S, We, E, pp. 114-115.
" Ibid, p. 126.
2 bid, pp. 126-127.
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es facil advertir, en su recorrido por la historia de Francia, S. Weil
incurre en sus errores habituales a la hora de juzgar hechos histéricos.
Su carencia de rigor le lleva a descuidar los aspectos que configuran
el Estado nacional en sentido estricto, asi como a valorar apresurada
e imprecisamente los cambios sustanciales derivados de la sustitucion
de una fuente de legitimacién basada en la veneracién al rey por otra
en la que la soberania la ostenta la nacién o el pueblo representado
en la Asamblea nacional. El paso del Estado absoluto al Estado de
Derecho no es apreciado en este momento, ya que Weil se propone
llamar la atencién de las conciencias francesas sobre la opresién
también implicita en la estructuracién juridico-politica del Estado
liberal moderno.

De forma global, se pone en cuestién el proceso de unificacién,
que ha degenerado en uniformizacién, y ha borrado toda diversidad
y convertido la centralizacién en un centralismo extremo ¥>. Desde el
punto de vista de Weil, el resultado de la Revolucién francesa
invierte los ideales de libertad, igualdad y fraternidad, al sumir al
pueblo en una nueva opresién por el predominio de los intereses de

la burguesia conservadora y el deterioro progresivo del sentido

rousseauniano del sentimiento y la conciencia nacional. Especialmente,
a partir de Napoledn, uno de los personajes méis negativos de la
historia para ella, la comunidad de consentimiento a la que se referfa
Rousseau, se confunde con una idea mitificada de grandeza nacional,
con la que la burguesia pretende encubrir, a través de la ficcidon de la
soberanta, su propio interés haciéndolo aparecer como interés general.
La evolucién de los acontecimientos supuso, segin afirma gréfica-
mente, que, «por una paradoja histérica sorprendente a primera
vista, el patriotismo cambiara de clase social y de campo politico;
habia sido de izquierda y pasé a la derecha» 9%

La lectura de L’Enracinement pone de relieve hasta qué punto
Weil detesta el significado adquirido por el patriotismo, que ha
llegado a ser un sentimiento vacio provocado artificialmente por las
instituciones del Estado para su reforzamiento y cohesién a base de
fomentar el chauvinismo y la xenofobia: «El desarrollo del Estado

" Ct. A. D. SmiTH, Las teorias del nacionalismo, Barcelona, Peninsula, 1976; G.
Jaurecul, Contra el Estado nacidn, Madrid, Siglo XXI, 1986; La nacién y el Estado
nacional en el umbral del nuevo siglo, Madrid, CEC, 1990; J. VILLANUEV A, Diccionario
critico de la antodeterminacion, San Sebastian, Tercera Prensa, 1990.

%8, WEL, E, p. 129.
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agota al pafs... Fuera del Estado no hay nada a que pueda adherirse
la fidelidad... La ilusién de la Nacibn, en el sentido en que los
hombres de 1789 tomaba esta palabra que entonces hacia correr
lagrimas de alegria, pertenece a un pasado totalmente abolido... Un
dialogo entre uno de nuestros contemporaneos y un hombre de 1789
provocaria equivocos muy coémicos» . La nocién de idolatria reparece
a lo largo de estos fragmentos: «Una idolatria sin amor, ¢qué puede
haber mas monstruoso y mas triste?» ' Como para Nietzsche, «el
Estado es el mas frio de los monstruos frios» '”".

Contraponer nacién y Estado no es en S. Weil la consecuencia de
una teoria elaborada sobre la relacién individuo-sociedad-Estado,
que como tal no existe en su obra. Es, més bien, la expresi(’)n.d.el
deseo, presente en toda su trayectoria, de restablecer el predominio
del pueblo sobre la formacién juridico-politica estatal, a través de la
revitalizacién del contenido sociolégico-cultural de las diversas co-
munidades humanas. El arraigo, tal como ha sido definido anterior-
mente, se inspira en la idea de que la comunidad cultural y social de
origen influye decisivamente en la singularidad de cada ser humano.
Tal idea, ligada necesariamente a la pluralidad lingiistica y a la
reivindicacién del pasado, contrasta con la filosofia de la Ilustracion
y su ideal de universalismo abstracto y cosmopolitismo uniform‘izador,
que es el que triunfa en la historia de los actuales Estados nacionales
dando lugar a la visién de la patria que Weil critica. '

Pero la critica weiliana, presente principalmente en L'Enracine-
ment, adolece de una carencia casi absoluta de referencias'a los
pensadores que contribuyeron con su reflexién a la conformacion de
las naciones modernas. S. Weil no alude, ni siquiera de pasada, a las
doctrinas mas representativas de la concepcion de la nacién como
una ‘comunidad cultural; el pensamiento de Herder o de Fichte,
diametralmente opuestos a los ideales de la Ilustracién que ella
rechaza, no son tenidos en cuenta ni cuando escribe sobre la impor-
tancia de la lengua como elemento configurador de los pueblps, ni
cuando defiende las tradiciones y la cultura popular como transmisores
de alimentos espirituales necesarios para la vida humana “®. Pero si

" Ibid, p. 128.
1% Ibid, p. 136.
¥7 F. NIETZSCHE, Also sprach Zarathustra, cit. por S. Frassg, «La nation dans
s la pensée de S. Weil», CS.W., T. VIII, n.° 4, 1985, p. 336.
" A este respecto, resulta muy esclarecedora la lectura del libro de F. J. pr:
Lucas, Europa, sconvivir con la diferencia? (Racismo, nacionalismo y derechos de las
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estas ausencias quisieran explicarse argumentando que sélo se pre-
ocupa de la concepcién que influyé directamente en la historia de la
nacién francesa, seria todavia menos justificable la escasez de refe-
rencias al pensamiento de Locke o Montesquieu, este tltimo citado
en algunas ocasiones pero ensombrecido por la figura de Rousseau,
de quien siempre se declara profunda admiradora.

Cuando analizamos al principio de este libro las relaciones entre
S. Weil y Alain ya tuvimos ocasién de resefiar algunos puntos de
encuentro con la herencia de Rousseau; vimos entonces que su
opcibn sindicalista respondia a una desconfianza visceral hacia los
partidos politicos, desconfianza que va confirmando a lo largo de su
vida hasta plasmarla con radicalidad en su ensayo de 1943, «Note sur
la suppression générale des partis politiques», donde reclama como

en ningln otro la necesidad de redescubrir la tradicién filoséfico-

politica rousseauniana. En la perspectiva de Weil, cabe situar a
Rousseau en un puesto de excepcién dentro de las concepciones
voluntaristas del Estado-nacién, porque su idea de voluntad general,
el mutuo consentimiento por el que se articula la soberania popular,
supera los intereses particulares y se constituye sobre un fundamento
socio-cultural que no puede ser instrumentalizado. De este modo,
aunque no se detiene a interpretar el pensamiento de Rousseau
sobre la relacién individuo-comunidad o sus formulaciones del contrato
social, se apoya en este pensamiento a la hora de rebajar la tarea de
los partidos politicos a la de mera bisqueda del poder para que el
sector por ellos representado convierta a la nacién en un instrumento
al servicio de sus propios intereses; tarea que, légicamente, resulta
por completo incompatible con la nocién de voluntad general, iden-
tificada con el bien colectivo.

Desde el principio del articulo en que aboga por la supresién de
los partidos politicos, S. Weil coloca en un lugar aparte a los paises
anglosajones, pues la palabra partido «tiene su raiz en la tradicién
inglesa y no es transplantable». En cuanto al continente europeo, «la
idea de partido no entraba en la concepcidn politica francesa de 1789
més que como un mal a evitar»'”. Frente a esta idea, para Weil

minorias). Madrid, Tecnos, 1992,que analiza exhaustivamente las diferentes tendencias
que operaron en la construccién moderna de la nacién. Cf. F. J. pE Lucas, «Xenofobia
y racismo en Europa», Claves de razén prictica, n.° 13, pp. 14-26; <Xenofobia,
racismo y unidad europea. (Sobre la garantia de los derechos fundamentales de los
extranjeros en Espafia)», Jueces para la Democracia, n.° 11, dic. 1990, pp. 67-78.
8. Wen, «Note sur la suppression générale des partis politiques», EL, p. 126.
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«nuestro ideal republicano procede enteramente de la nocién de
voluntad general de Rousseau», que ella explica desde dos presu-
puestos: Uno, «que la razdn discierne y elige la justicia y la utilidad
inocente, y que todo crimen tiene por moévil la pasion. El otro, que
la razén es idéntica en todos los hombres, mientras que las pasiones
muy a menudo difieren». De ahi que «si sobre un problema general
cada uno reflexiona sélo y expresa una opinibn, y si después las
oplmones son comparadas entre si, probablemente coincidirin en la
parte justa y razonable de cada una y diferirdn en las 1n]ust1c1as y los
errores. Sélo en virtud de un razonamiento de este ripo se admite
que el consenso universal indique la verdad. La verdad es una. La
justicia es una. Los errores, las injusticias, son infinitamente varia-
dos»**. La consecuencia final que se extrae es importante: «el verda-
dero espiritu de 1789 consiste en pensar, no que una cosa €s justa
porque el pueblo la quiere, sino que, en ciertas condiciones, el querer
del pueblo tiene mas posibilidades que ningan otro de ser conforme
a la justicia» .

Las condiciones para que la voluntad general pueda ser aceptada

- como el criterio legitimador de las decisiones de una comunidad son,

por un lado, «que en el momento en que el pueblo toma conciencia
de uno de sus deseos y lo exprese, no haya ninguna especie de pasion
colectiva», y por otro, «que el pueblo tenga que expresar su voluntad
respecto a los problemas de la vida publica y no que haga sélo una
eleccién de personas. Todavia menos una eleccién de colectividades
irresponsables. Pues la voluntad general no tiene ninguna relacién
con tal eleccién» 2. Por consiguiente, los partidos politicos, que
aparecen como colectividades irresponsables y factores generadores
de pasion colectiva, deben desaparecer para que la voluntad del
pueblo pueda ser «conforme a la justicia».

Simone Weil es plenamente consciente de lo irrealizable de las
condiciones sefialadas, «su s6lo enunciado muestra que nunca hemos
conocido nada que se asemeje, ni siquiera de lejos, a una democra-
cia» 2. Pero no deja en ningin momento de subrayar con seguridad
que cualquier solucién a inventar debe implicar en primer lugar la
supresion de los partidos politicos. Aunque tales condiciones parezcan

20 bid, pp. 127-128.

0 Ibid, p. 129.
22 Tbid, pp. 129-130.
4 Ibid, p. 131,
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reducir al absurdo la idea de voluntad general, algunos de sus aspectos
son interesantes como lo referente a la confrontacion educacidn-
propagada o la exigencia de que la democracia no se limite a la
eleccién de representantes politicos.

Respecto al primero de estos aspectos a destacar, vemos que, en
efecto, como recuerdan Perelman y Olbrechts-Tyteca, para S. Weil
«educacién y propaganda son fuerzas que actdan en sentido contra-
rio» 4, La educacidon, entendida ante todo como «formacién de la
atencién», permite la apertura del hombre a la realidad y es vehiculo
de contacto con el Bien-Verdad-Belleza; por el contrario, la propa-
ganda dificulta el ejercicio de la atencién, pues pensamiento y poder
son términos irreconciliables.

En lo que concierne a la no confusién entre democracia y sistema
de partidos, los ultimos escritos weilianos suponen un reencuentro
con el sindicalismo-revolucionario y las reivindicaciones de los pri-
meros afios en pro del ejercicio libre del pensamiento y la participacién
consciente de los ciudadanos en la vida publica frente a la burocra-
tizacién y concentracién de poder. La supresién de los partidos
politicos no basta para acabar con el predominio de «lo social» y sus
efectos opresivos, pues las raices de este fendmeno son mucho més
profundas como Weil ha mostrado a lo largo de toda su obra. Sin
embargo, sigue siendo un elemento ineludible para abrir paso a una
organizacién socio-politica menos desarraigante: es sobre todo la
primera exigencia clara que puede definirse de un conjunto de
medidas todavia por «inventar» para dotar de nuevo sentido al
término democracia que ha ido-perdiendo toda su significacién
original. En diferentes escritos de Londres, se solicita este esfuerzo
de invenci6n, ya que «en Francia, la Republica, el sufragio universal,
un sindicalismo independiente, son completamente necesarios pero
esta infinitamente lejos de ser suficiente. No encontraremos la
libertad, la igualdad, la fraternidad, sin una renovacién en las formas
de vida, una creacién en materia social, un surgimiento de invencio-
nes»?®. Se trata de inventar nuevas férmulas e instituciones que
ayuden a acabar con todo lo que «en la vida contemporénea aplasta»
al hombre: «Es necesario inventarlas pues son desconocidas y es
imposible dudar que son indispensables» 2.

* Ch. PERELMAN; L. OuBrecHTS-TYTECA, Traité de l'argumentation, op. cit.,
p. 72.

S, WeIL, «Luttons-nous pour la justice?, EL, p. 55.

26 S. WEIL, «La personne et le sacré», EL, p. 44.
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Esgrimir argumentos en contra de los partidos politicos no
contribuye a la construccién de una alternativa como la que Weil
pretende si no se esboza un sistema con que sustituir al régimen
partidista. Su propuesta gira en torno a la conveniencia de la eleccién
directa de representantes politicos, ya que en cada tema el acuerdo
con los diputados electos puede variar, pero no se define ni la forma
de confeccién de las candidaturas personales ni de desarrolio de la
eleccién. Tras negar toda legitimidad al funcionamiento normal de
las democracias parlamentarias, se ofrece como sustituto algo tan
impreciso como que cada candidato electo responda en primera
persona de sus decisiones y que las tomas de postura organizadas por
partidos o grupos parlamentarios sean claramente negadas, pues la
afinidad de criterios debe darse en asuntos concretos y no caben
apriorismos que condicionen globalmente la manera de actuar de los
miembros de la Asamblea. El modo en que todo ello puede articularse
realmente no se perfila ni en unos contornos minimos; la critica a
los partidos no se apoya en un modelo politico alternativo, contamos
tan sOlo con algunas intuiciones sobre el tema que conducen también
a una imprecisa caracterizacioén de las funciones que deberia cumplir
la Asamblea parlamentaria.

4. Las necesidades como fundamento de obligaciones

En «Idées essentielles pour une nouvelle constitution», leemos:
«La actividad legislativa consiste en pensar las nociones esenciales
para la vida de un pais. El pueblo tiene aspiraciones, pero no tiene
la posibilidad de convertirlas en ideas claras. Debe nombrar hombres,
no para “representarle” (;qué quiere decir esta palabra?), sino para
que piense por él. Para esto es necesario que designe hombres, no
partidos. Los partidos no piensan». La funcién de los miembros del
Parlamento se desdobla en tres momentos que Weil define a conti-
nuacién: «1.° conocer las necesidades, las apiraciones, los pensa-
mientos sordos del pueblo; 2.° traducirlos en ideas claras bajo formas
de leyeS‘ 3.° vigilar si el gobierno efectivo del pais y la Magistratura
se inspiran en el espmtu de la legislacién e informar de ello al
pueblo» 2.

De esta triple funcidn, la primera reviste una especial complejidad

78 Wen, «ldées essentielles pour une nouvelle constitutions, EL, pp. 93-94.
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en orden a las exigencias que se le atribuyen, cuya comprensiéon nos
lleva a abordar la relacién obligacién-necesidad. La tesis central
podria resumirse en la idea de que cada necesidad humana genera
una obligacién incondicionada y universal que la Asamblea debe
reconocer, describir y prescribir a través de leyes que se justifican
por su adecuacién a estas necesidades. A modo de sintesis, transcri-
bimos un texto en que aparecen los aspectos que configuran la
relacidon obligacién-necesidad: «La obligacién tiene por objeto las
necesidades terrestres del alma y del cuerpo de los seres humanos
cualesquiera sean. A cada necesidad responde una obligacién... Quien
tiene su atencidon y su amor vueltos hacia la realidad extrafia al
- mundo reconoce al mismo tiempo que estd obligado, en la vida
publica y privada, por la Gnica y perpetua obligacién de remediar,
segtn sus responsabilidades y en la medida de su poder, todas las
privaciones del alma y del cuerpo susceptibles de destruir o de
mutilar la vida terrestre de un ser humano sea el que sea... Ningiin
tipo de’ circunstancias sustrae nunca a nadie de esta obligacion
universal?®. .

La nocién de obligaciéon es equiparada a la nocién de deber,
mientras la nocién de derecho se considera «subordinada y relativa»,
pues «un derecho no es eficaz por s{ mismo, sino tnicamente por la
obligacién a que corresponde... Una-obligacién que no fuera reconocida
por nadie no perderia nada de la plenitud de su ser. Un derecho que
no es reconocido por nadie no es gran cosa... Un hombre considerado
en si mismo sélo tiene deberes, entre los que se cuentan ciertos
deberes consigo mismo. Los otros, censiderados desde su punto de
vista, sélo tienen derechos»2”. Aunque asi vistos, deber y derecho

208 S, WEeIL, «Etude pour une déclaration des obligations envers I'étre humainy,
EL, p. 78. Cf. L. BuecH-Liporr, «La critique weilienne de la notion de droit dans son
rapport avec la théorie des “besoins de I'dme”», C.S.W., T. VII, n.° 2, 1984, pp. 133-
140; C. MorToN, «La notion d’obligation chez S. Weil» en S. Weil, philosophe,
historienne et mystigue, op. cit, pp. 203-204; L. REINHARDT, «Les besoins de
I'Ame», 1bid, pp. 207-223.

2 S, WEIL, E, p. 19. La articulacién de la irreductibilidad-unicidad del hombre,
a que aluden estos textos, y la necesidad de «enraizar» al ser humano en la
naturaleza y en la comunidad, expresada por Weil propiamente como necesidad
bésica, es una de las cuestiones clave de una visién renovada de los derechos
humanos, tal como pone de manifiesto A. MoNzON al proyectar el problema de los
derechos en un contexto politico-cultural plural, Cf. «Derechos humanos y didlogo
intercultural» en J. BaLiesTEROS (ed.) Derechos humanos, Madrid, Tecnos, 1992;
Algunos aspectos del tema en E. Bea, A. MonzoN, J. A. Peris, «Dialeg antropologic
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son «palabras que expresan diferentes puntos de vista», la insistencia
de S. Weil en la primacia del deber, y el que conecte obligacién o
deber a necesidad y no derecho, contiene un-significado importante
que viene vinculado a la idea de superar la constante apelacion a los
términos derecho, democracia o persona, para atender a otros como
verdad, justicia, bien y amor. Con ello se hace hincapié en un.
elemento sustancial, definitorio como pocos de su pensamiento: la
exigencia de salir de uno mismo para mirar la realidad desde la
perspectiva del otro, que adquiere una primacia absoluta ante el yo
segun pudo advertirse cuando reflexionamos sobre la decreacion. De
este modo, la atencién a los que sufren, a los que carecen de la
palabras para expresar su condicién, que es la auténtica condicién
humana, define con caracter global la obligacion. El alcance de los
diversos deberes depende de las distintas necesidades del hombre
que le llevan a la situacién de gritar «;por qué se me hace mal?»,
como Unica pregunta capaz de emerger a la ausencia de todo tipo de’
respuestas a su indigencia. Se trata, por tanto, de necesidades prima-
rias, cuya satisfaccion requiere «compasion» en el sentido especifico
dado por Simone Weil a este término.

Al referirse a las necesidades primarias, que determinan deberes
u obligaciones, Weil prefiere utilizar la expresién «necesidades vita-
les», que es plenamente acorde con la caracterizacién realizada en las
siguientes lineas: «Todo el mundo se imagina el progreso ante todo
como el paso a un estadio de la sociedad humana donde nadie sufra
hambre. Si se plantea la cuestién en términos generales, nadie
piensa que sea inocente un hombre, que, teniendo alimentos en
abundancia y encontrando ante su puerta a alguien casi muerto de
hambre, pase sin darle nada. Es pues una obligacion eterna hacia el
ser humano no dejarle padecer hambre habiendo ocasién de socorrerlo.
Siendo esta obligacién la més evidente, debe servir de modelo para
hacer la lista de los derechos eternos para con todos los seres
humanos. Para establecer rigurosamente esta lista debe procederse
desde el primer ejemplo por via de analogia. En consecuencia, la
lista de las obligaciones hacia el ser humano debe corresponder a la
lista de las necesidades humanas vitales, anélogas al hambre» 2'°.

i filosofia politica. Quins horitzons?», Questions de vida cristiana, 155, 1991, pp.

96-99. )
M8 Wen, E, p. 220 El texto de S. Wit resulta proximo a un texto de E.
Levinas fundamental para comprender su pensamiento: « "Dejar a los hombres sin
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Las necesidades vitales no aluden exclusivamente a la «vida
fisica» del ser humano, sino también a la «vida moral», y de ahi que
el arraigo ‘se haya definido como una auténtica «necesidad». En la
perspectiva weiliana, los alimentos espirituales del alma humana
son tan indispensables para la vida como los del cuerpo, pues una

_existencia ajena a todo referente cultural o valorativo se encontraria
en un estado carencial también apelante. A este prop0sito escribe:
«Entre estas necesidades algunas son fisicas, como el hambre mismo.
Son bastante faciles de enumerar. Conciernen a la proteccién contra
la violencia, a la vivienda, vestido, calor, higiene, cuidados en caso de
enfermedad. Otras de estas necesidades no tienen relacién con la
vida fisica sino con la vida moral. Sin embargo, son terrestres como
las primeras y no tienen relacién directa, accesible a nuestra inteli-
gencia, con el destino eterno del hombre. Son, como las necesidades
fisicas, necesidades de la vida aqui abajo. Es decir, si no se satisfacen,
el hombre cae progresivamente en un estado mds o menos analogo
a la muerte, més o menos préximo a la vida puramente vegetativa» 2!,

Para distinguir las auténticas necesidades de los «deseos, fantasias
o vicios» el criterio mas claro es el de que «las necesidades son
limitadas como los alimentos que les corresponden», pues, mientras
«el avaro no tiene nunca suficiente oro», cualquier hombre «si se le
da pan a discrecién, llegard un momento en que tendrd bastante» 2.
Las necesidades vitales reclaman el grado de atencién indispensable
para acallar el grito «;por qué se me hace mal?», que surge en una
situacién en que la propia aspiracién del ser humano al Bien se ve

alimento es una falta que ninguna circunstancia atenua; a ella no se le aplica la
distincién entre lo voluntario y lo involuntario” dice RaBl YocHANAN. Ante el
hambre de los hombres, la responsabilidad sélo se mide “objetivamente”. Es
irrecusable. El rostro abre el discurso original, cuya primera palabra es una obligacién
que ninguna “interioridad” permite entrar. Discurso que obliga a entrar en el
discurso, comienzo del discurso por el que el racionalismo hace votos, “fuerza” que
convence ain "‘a la gente que no quiere enterider” y funda as{ la verdadera univer-
salidad de la razén», Totalidad e Infinito, Salamanca, Sigueme, 1977, trad. E.
Guiior, p. 214.

AU S Wi, E, pp. 22-23. Sobre la relacién derechos-necesidades y la elaboracién
de una teoria de las necesidades en A. HeLLeR, Cf. F. J. pbE Lucas y M. J. ARON,
«Necesidades, razones, derechos», Doxa, 7, 1990; M. J. ARON, «El sentido de las
necesidades en la obra de A. Heller», Sistema, 96, 1990: «Fundamentacién de los
derechos humanos y necesidades basicas» en J. BALLESTEROS (ed.) Derechos bumanos,
op. cit.

412§, We, E, pp. 27-28.
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alterada. Atencién al otro y aspiracién al bien se coimplican como
podemos ver: «Todos los seres humanos son absolutamente idénticos
en tanto pueden ser concebidos como constituidos por una exigencia
central de bien... El respeto inspirado por el lazo del hombre con la
realidad extrafia a este mundo se testimonia en la parte del hombre
situada en la realidad de este mundo... Nada autoriza nunca a creer
de algiin hombre que no exista en él este vinculo. Por ello, cuando
por actos u omisiones de los otros hombres, la vida de un hombre es
destruida o mutilada por una herida o una privacién del alma o del
cuerpo, no s6lo su sensibilidad sufre el golpe, sino también Ia
aspiracion al bien. Ha habido entonces un sacrilegio hacia lo que el
hombre encierra de sagrado» .

El «objeto» de la obligacion es «siempre el ser humano como
tal... por el s6lo hecho de que es un ser humano, sin que intervenga
ninguna otra consideracién y aunque €l no reconozca ninguna»*'*. Su
fundamento wltimo se encuentra en el caricter sagrado del hombre,
que quedaria vacio de contenido si no conllevara una serie de exigen-
cias derivadas de las necesidades humanas vitales. Respetar al otro
no es para Weil algo negativo, la abstencién de agredir o de ingerirse
en el terreno de sus derechos, sino que remite a una serie de deberes
positivos, pues en palabras de E. Springsted «el respeto de los
derechos de los otros s6lo puede significar una simple no-violacién
negativa de derechos, mientra que si se actia segiin sus obligaciones,

esto indica una preocupacidn real por el objeto de nuestras acciones» """,

5. Justicia y Derecho: dos términos en polémica

La relacién derecho-obligacién es complementaria de otra relacion
a la que Weil alude frecuentemente en sus escritos de Londres: la
relaciéon Derecho-Justicia, entendida la justicia como sinénimo de
caridad. El texto mds claro sobre esta compleja cuestién es el que
transcribimos paginas atras al final del apartado sobre las nociones
de compasién y malheur. Alli vefamos como al interrogante humano

23§, WEIL, «Etude pour une déclaration des obligations envers I'étre humain»,
EL, pp. 76-77.

M S, Wen, E, p. 20.

25 E. SPRINGSTED, «Droits et obligations», C.S.W., T. IX, n.° 4, 1986, p. 396
Pero, en palabras de SPRINGSTED: «S. Weil n’elimine pas les droits et ne les sépare
pas complétement des obligations».
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«¢por qué se me hace mal?» respondia la caridad, mientras a la
pregunta «;por qué el otro tiene més que yo?» respodia el derecho.
Partiendo del tipo de problemas que se consideran propios del orden
juridico, no es de extrafiar que en el articulo «La personne et le
sacré» se sefiale: «La nocién de derecho estd ligada a la de reparto,
cambio, cantidad. Tiene algo de comercial. Evoca por si misma el
pleito, el litigar. El derecho sdlo se sostiene en un tono de reivindi-
cacién; y cuando se adopta este tono la fuerza no estd lejos para
apoyarlo, sin ello es ridiculo» .

De forma mds extensa, pero no mas rigurosa, S. Weil expresa su
opinion sobre el «espiritu juridico» con referencia a dos momentos
cruciales: el Imperio romano y 1789. Siguiendo su comparacién
habitual, a propésito de Roma escribe: «Cuando se reprocha a los
alemanes hitlerianos el destruir la esencia misma del derecho, al
subordinarlo a la soberania y al interés del Estado haciéndolo emanar

~de la nacién, no se tiene en cuenta que en esto son los fieles-
herederos de los romanos. A la vista de los textos, es extremadamente

dificil sostener que los romanos concibieran el derecho como emana-
ci6on de los individuos y limite a la soberania del Estado. Si la
soberania de la ciudad tuvo algin limite, fue el impuesto por la

~ soberania del grupo familiar; a medida que la ciudad se convierte en

Estado y la familia se descompone, este limite pierde su fuerza... En
cuanto a los pactos internacionales, nunca los romanos se creyeron
obligados a observar un tratado cuando fuera ventajoso violarlo o
cambiarlo. Cuando se les atribuye el espiritu juridico se cae en un
equivoco: la compilacién de vastas colecciones de leyes no tiene

ninguna relacién con la santidad de los contratos» 2.

Por lo que respecta a la concepcién individualista del Derecho
que subyace en la 'Revolucién francesa, S. Weil habla en diversas

" ocasiones de que «el “esprit de marchandage” estaba implicito en la

nocion de derecho que las gentes de 1789 tuvieron la imprudencia de
poner en el céntro de la llamada que quisieron proclamar al mundo» 2,
La subsiguiente pretensién de acceder a valores universales y absolutos
conlleva para ella multiples contradicciones conceptuales, entre las

?6°S. WerL, «La personne et le sacré», EL, p. 23. Cf. «S. Weil, la personne et les
droits de I'homme», CS.W., T. VI, n.° 2, 1984, pp. 120-132.

27 S. Wen, «Quelques réflexions sur les origines de I'hitlérisme», EHP, pp. 49-
50.

*% 8. WenL, «La personne et le sacré», EL, p. 23.
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que sefiala Ia idea «de derecho natural lanzada por el‘siglp XVIII
materialista, no por Rousseau, sino por Diderot y los medios de la
Enciclopedia» 2. :

Segin Del Noce, todas estas opiniones, a pesar de su escaso
desarrollo, pueden suponer un cierto reencuentro con «el sentido de
la idea clasica del Derecho natural contra su versién iluminista; la
primacia del aspecto de ley objetiva respecto al de derecho subjetivo
con el fin de mostrar la inescindibilidad del derecho natural de la

.metafisica». Por otra parte, para el autor italiano, «En su critica a las

declaraciones de derechos, podemos ver la continuidad de la critica
marxista de los “derechos naturales” de la Revolucién francesa,
como superestructura en términos filantropicos del “derechp al
egoismo”’; la continuidad de la critica marxista al iusnaturalismo
iluminista» .

En efecto, desde el punto de vista de S. Weil, la descripcion y
critica de Marx a la sociedad burguesa queda como un momento que
debe ser asumido ain cuando se le pueda reprochar, segun hemos
analizado, su caida en el mismo error burgués de confiar en el
progreso a través de la produccién. Pues aunque la atenci.(')n a la
malheur, la renuncia del yo ante la realidad del otro, la solidaridad
mas all4 de las fronteras y del tiempo con los vencidos y marginados,
tratan de ser fundadas en las fuentes de la antigiiedad, principalmente
en Platén, implican, como sabemos, una asuncién necesaria.del
pensamiento critico y revolucionario en su oposicién a l_a mefltahc‘lad
burguesa y al individualismo moderno. Ahora bien, ir mas l/e)f)s,
hasta llegar a hablar, a propdsito de Weil, de iusnaturalismo clasico
frente a iusracionalismo, o identificar, por otro lado, su postura con
la de Marx en lo que atafie a su critica a los derechos subjetivos,
parece demasiado aventurado, dada la escasez de textos relativos a
estas cuestiones. .

Lo que si es probablemente comtn a Marx y a Weil es la actitud
ambigua ante’los derechos humanos?, en la medida en que ambos

29 Ibid, p. 24.

20 DEL Nocg, «S. Weil interprete del mondo di oggi», cit, p. 176.

2t Como muestra ]. M. RoDRIGUEZ PANIAGUA, la postura de Marx ante los
derechos humanos, considerandolos derechos del hombre «en cuanto individuo
orientado a su interés y arbitrio privados y desententido de la comunidad», «viene
determinada, no sélo por su alta valoracién de lo colectivo o genérico (en esto
coincide con Rousseau y HeGEL), sino también por su concepcion peyorativ? de la
ideologia y la aplicacién de la misma a los derechos humanos», Lecciones de
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los rechazan pero para profundizar mas en ellos, es decir, los creen
todavia poco aptos para garantizar el respecto real, no meramente
formal, a todo hombre, no sélo al modelo de propietario occidental
al que respondian en la mentalidad liberal-burguesa. En este sentido,
parece oportuna la observacidn de P. Rolland: «Cuando S. Weil
critica la voluntad de considerar como sagrados los derechos del
hombre no ignora que se trata de fundarlos en un punto de apoyo
suficientemente fuerte para sostener la resistencia contra la opresion.

Asi, cuando afirma que lo que es sagrado en el hombre es lo

impersonal, no busca descalificar los derechos del hombre: quiere
indicar que no se garantizan de forma sélida sin abrir paso al
verdadero fundamento que es el Absoluto, tal como lo revela la
religiény» 22,

La separacion entre justicia y caridad es considerada por S. Weil
como uno de los escandalos de nuestra época, que conduce a situaciones
paraddjicas como la evocada por esta imagen: «Es justo no robar
escaparates. Es caritativo dar limosna. El tendero puede enviarme a
prisién. El mendigo, aunque su vida dependa de mi ayuda, si yo se la
niego, no me denunciara a la policia» #*. Con la fuerza expresiva que
utiliza para llamar la atencién sobre aspectos cotidianos en que se
refleja todo una concepcién de la realidad, Weil continta escribiendo
sobre la distincién justicia-caridad: «Nosotros hemos inventado la
distincién entre justicia y caridad. Es facil comprender por qué.
Nuestra noci6n de la justicia dispensa al que posee de dar. Si a pesar
de todo da cree poder estar contento de si mismo, piensa haber
hecho una buena obra» . Las relaciones humanas auténticamente
importantes, aquellas de las que depende la propia vida del hombre,
quedan adscritas al 4mbito privado en el que toda licencia es posible,
mientras que el 4mbito publico aparece dominado por la coaccién. Se
deja al libre arbitrio del individuo dar de comer al hambriento, pero
se regula hasta el detalle el horario laboral o la forma en que «un
acusado, incapaz de manejar la palabra a causa de su origen social y
de su falta de cultura, abatido por la culpabilidad, la desgracia y el

Derecho Natural como introduccion al Derecho, Madrid, Universidad Complutense,

3.2 ed., 1988. Acerca de la posicién de Marx sobre los derechos humanos. Cf. M.
ATIENZA, Marx y los derechos humanos, Madrid, Mezquita, 1983; C. Eymar, Kar/
Marx critico de los derechos humanos, Madrid, Tecnos, 1987.

22 P. RoLLanD, «Approche politique de 'Enracinement, cit, p. 316.

2 8. Wen, «Luttons-nous pour la justice?», EL, p. 51.

S, WenL, AD, p. 125.
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miedo» 22, debe comportarse ante un tribunal de justicia. La escision
de dos términos que deberfan comprenderse como sinénimos supone
dejar sin sentido a ambos, ya que «Cuando las dos nociones son
opuestas, la caridad no es mis que un capricho de origen a menudo
bajo, y la justicia no es més que el costrefiimiento social... Muchas de
las controversias entre la derecha y la izquierda se reducen a la
oposicién entre el horror a la constricciéon social y el horror al
capricho individual. Ni la caridad ni la justicia estan interesadas en
ello» 6.

Como no podria ser de otra forma seglin todo lo que conocemos
del pensamiento weiliano, también en este 4mbito la mirada del
hombre contemporaneo debe dirigirse a Grecia y al cristianismo,
donde la idea de justicia se sitda en el lugar privilegiado que le
corresponde en relacién al Derecho. «La personne et le sacré»
contiene diversas afirmaciones en que se subraya este aspecto: «Los
griegos no tenfan la nocién de derecho. No tenifan palabras para
expresarla. Se conformaban con el nombre de justicia. Por una
singular confusién se ha podido asimilar la ley no escrita de Antigona
al derecho natural... La ley no escrita a la que ella obedecia, lejos de
tener algo que ver con ningun derecho ni con nada natural, no era
otra cosa que el amor extremo, absurdo, que llevé a Cristo a la cruz.
La justicia prescribe este exceso de amor. Ningtin derecho lo prescribe.
El derecho no tiene ninguna relacién directa con el amor». Las frases
subsiguientes son las esperadas: «Como la nocién de derecho es
extrafia al espiritu griego, es extrafia también a la inspiracién cristiana,
si esta inspiracion aparece pura, no mezclada con herencia romana,
hebraica o aristotélica» .

P. Giniewski, a lo largo de su analisis de los elementos que
revelan la «amplia ignorancia del judaismo» por parte de S. Weil,
repara en su desconocimiento respecto a la relacién justicia-caridad,
que, lejos de haber pasado de Grecia al cristianismo, procede del
mundo hebreo, donde el propio lenguaje evoca tal relacion: «La
misma raiz zsdk, vocalizada zsedek, justicia, y tsedeka, caridad, para
designar la pareja que forman, pareja, no de tendencia contraria,
sino complementaria. Segtin el punto de vista en que uno se coloque,
tsedek(a) es una caridad obligatoria, que funda la solidaridad en una

25§ Wen, «Formes de I'Amour implicite de Dieu», AD, p. 144.
26 § W, «Luttons-nous pour la justice?», EL, pp. 50-51.
2§ Win, «la personne et le sacré», EL, p. 26.
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ley, o una justicia-que-restablece-un-equilibrio. Es en este doble
plano, en tanto que justicia y caridad, en el que ha sido siempre
preconizada por la filosofia religiosa judia. Responderia, en suma, a
los votos de S. Weil, que en este punto judaizaba sin saberlo» 5.
Segun sugiere Giniewski, el pensamiento hebrero, con su per-
cepcion de la justicia-caridad, o de la «caridad obligatoria», se encuentra
en’el origen de la «nocién de delito de no-asistencia a persona en
peligro. El Levitico habia proclamado “no permanezcas inactivo
ante la sangre de tu préjimo”, y Maiménides, anticipandose ocho
siglos a las leyes francesas de 25 octubre de 1941 y 13 abril 1954,
deducia de este principio que habia obligacién de salvar a un ser en
peligro» . S. Weil no se refiere explicitamente al delito de no-
‘asistencia o de omisi6n del deber de socorro, que, de cualquier forma,

€0 su caso no se restringiria a los supuestos para los que est4,

previsto este tipo penal en las legislaciones actuales que lo contemplan.
Para ella, como advierte M. Nardo, «el deber de socorroy alcanzarfa
«segun la responsabilidad y las posibilidades de cada uno, a todas las
privaciones del alma y del cuerpo capaces de destruir o mutilar la
vida terrena de cualquier ser humano» 2,

Las tltimas consideraciones del autor de S. Weil ou la haine de
soi sobre el sentido del término tsedek, pueden servir también para
aclarar la posicién weiliana sobre la justicia-caridad. Giniewski escribe:
«El tsedek es también una justicia-que-procura-la-salvacién: iustitia
salutifera, acto salutifero, conducta fiel, comportamiento correcto,
no simple sustitia distributiva a la manera latina que es obediencia a
la norma, a la letra de la ley, dando a cada uno lo suyo. El tsedek es,
por tanto, una relacion entre seres, no una relacién entre una idea y
un objeto, segiin un juicio de valor. No hay norma inmutable del
tsedek, puesto que el hombre evoluciona en una multiplicidad de
relaciones, a menudo contradictorias, con su familia, su tribu, su
pueblo, el extranjero, etc.» 2. La relacién con el otro, en la que la

2 P. GINIEWsKL, S. Weil ou la haine de fo1, op. cit.,, pp. 169-170.

* Ibid, p. 171.

2% M. Narpo, «Diritto soggettivo e diritto oggettivo nella prospettiva del
pensiero di S. Weil», cit, p- 39. Nardo sefiala a continuacién: «Su questo, che
potremmo chiamare il “dovere fondamentale” di ogni uomo e dell'intera comuniti.
umana, fa perno nella conzecione weiliana I'intera vita sociale, politica e giuridica.
La legitimita, cioé la conformita all'assolvimento di questo dovere, costituisce il
limite stesso dell'imperativitd della legge», p. 39.

' P. GiNnwewskl, . Weil ou la haine de soi, op. cit., p. 172.
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unicidad del otro garantiza la novedad e imprevisibilidad de cada
encuentro, es para Weil, como sabemos, una relacién transformadora,

“ que convierte a ambos interlocutores en seres reales, capaces de

reconocerse mutuamente mas alla de las apariencias o la voluntad
del dominio. Como remarca, dentro del pensamiento hebreo actual,
E. Levinas, «la ley de la caridad debe ser inventada por cada uno, no
es formulable bajo la forma de regla general» 22, ' ‘

Sin embargo, aunque la ley de la caridad supera las dimensiones
de la ley escrita positiva, porque implica un «exceso de amor» y
recibe su sentido de las necesidades concretas siempre tnicas del
otro, para S. Weil, la caridad, en cuanto equivalentg de justicia, es la
instancia de legitimidad de cualquier orden normativo que pretenda
su justificacion «mas alla de la fuerza» con que c'le hecho pu_eda
imponerse. Como hemos visto, la Asamblea leglslatxva-.debe realizar
la tarea de responder a través de la ley a las necesidades de los
ciudadanos, imponiendo una obligacién correspondiente a cada «ne-
cesidad vitaly, y, a este respecto, no duda incluso en afirmar que «el
reconocimiento de esta obligacién se expresa en forma confusa e
imperfecta, mas o menos imperfecta segin los casos, en lo que se
llama derechos positivos. En la medida en que los derechos positivos
la contradicen, en esa exacta medida estan heridos de ilegitimidady 2%

En otro texto de los escritos de Londres que merece ser leido con
atencién, Weil profundiza en la misma idea: «Todo poder, de la
naturaleza que sea, dejado en manos de un hombre que no ha
acordado a esta obligacién —Ila obligacién de socorrer las necesidades
terrestres del alma y del cuerpo— un consentimiento claro, total y
sin mentira, es un poder mal colocado... A un sistema de leyes_ donde
nada esta previsto para impedir este crimen le falta la esencia de la
ley. Un sistema de leyes que prevé medidas para impedir algunas
formas de este crimen pero no otras sélo posee en parte el carcter
de ley» 4. El resto de consideraciones no dejan de abunda.r en el
tema con idéntica orientacién: «Cualquier colectividad, institucion,
forma de vida colectiva, cuyo funcionamiento normal implique o

B2 Cf. L. GuIDINI, Diglogo con Emmanuel Lévinas, Brescia, Morcelliana, 1987,

" p. 38
S Wen, E, p. 21. o . .
8. Wi, «Etude pour une déclaration des obligations envers I'étre humainy,
I',p.79. :
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conduzca a la prictica de este crimen, estd herido de ilegitimidad y
sujeto a reforma o supresidén» 2.

El enunciado del primer criterio de Ia legitimidad es indudable:
«La'legl:timidad no es una nocion primera. Deriva de la justicia» 2%,
La justicia, equiparada a la caridad, funda sus exigencias en la
presencia del otro como un ser necesitado, provisto en su indigencia
de una potencialidad transformadora, ante la cual el discurso weiliano
se traslada al campo de lo inconceptualizable, donde sus intuiciones
alcanzan una gran penetracién segin hemos tratado de mostrar.
Cua{ldo S. Weil se ve compelida por su trabajo en la Resistencia a
reahzgr propuestas para la reestructuracién politica y juridica de
Frfmaa de'spués de la contienda, parece querer adaptar a un lenguaje
mas gccesnble, en la modalidad de ensayos breves, las conclusiones
pricticas a que debe llegarse desde nociones complejas, que habia
expresado de forma fragmentaria en el claro-oscuro de una apertura
dramitica a lo real. El resultado no puede considerarse satisfactorio.
Pruebfcl de ello es el contenido de los escritos weilianos destinados
mas directamente a elaborar criterios para la «légitimité du gouver-
nement Provisoire» y para «le nouveau projet de Constitution». La
perspectiva sobre la legitimidad oscila en estos proyectos entre
aspectos formales, en consonancia con el solo deseo de gobernantes
y gobernados de que exista legitimidad, y aspectos represivos como
garantia de todo el orden legitimo®’.

Ademés de los problemas que suscitan globalmente este tipo de
escritos, sobre todo si tenemos en cuenta que deben ser comprendidos
partiendo de que «las instituciones politicas constituyen esencialmente
un lenguaje simbélico», las deficiencias mas graves aparecen cuando
S. Weil trata de especificar los mecanismos socio-politicos de control
que garantizardn la adhesién a la legitimidad. Hablar en este terreno
de Sleficiencias no implica sélo un juicio de valor negativo sobre el
caracter fuertemente represivo, con acentos totalitarios, de algunas
propuestas, sino también intentar mostrar la inviabilidad técnica de
las mgdldas y las incongruencias entre funciones poco definidas, que
se atr'lbuyen confusamente a los diversos poderes ptiblicos. Todo ello
constituye una prueba mis de la ausencia de respuestas en el plano
juridico-politico a los interrogantes que Weil plantea a lo largo de su

» Ibid, pp. 79-80.
26 Ibid, p. 68.
“7° 8. WEL, «Légitimité du gouvernement provisoire», EL, p. 59.
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obra, y que merecerian, sin duda, un desarrollo que nunca se produjo.
La precipitacién con que se escriben algunos textos en Londres se
deja sentir claramente tanto por su brevedad como por su superficia-
lidad en numerosos extremos. Por todo ello, muy pocos intérpretes
han entrado a considerar este sector del pensamiento weiliano, que
ha sido visto como algo marginal. En este sentido, parece que basta
con apuntar brevemente algunas de sus notas, porque, en efecto, nos
encontramos ante un terreno que S. Weil no cultivé de forma
voluntaria, sino fuertemente condicionada por las circunstancias y
en una situacidén personal de enfermedad y soledad que no le permitia
ejercitar sus mejores capacidades?®.

Dejando de lado los procedimientos concretos de control a los
poderes publicos en los que insiste particularmente, observamos
que, desde un planteamiento inicial en que priman las exigencias que
el otro proyecta por su sola existencia, es decir, desde un planteamiento
ligado a las ideas de libre consentimiento, exceso de amor, conversion
personal y gratuidad-gratitud, se accede a un régimen en el que se
debe «impedir por el temor o reprimir por el castigo» cualquier
accidn que venga a conculcar el deber general de socorrer «todas las
privaciones del alma y del cuerpo». El paso de un plano a otro viene
dado como sabemos por la identificacién justicia-caridad, que muestra
asf su riego evidente: amalgamar criterios juridicos y criterios morales
en una especie de «absolutismo o integrismo moral»?’. El orden de
la moral se revista asi de rasgos propios del orden juridico.

Ya hemos visto que para S. Weil el tipo de problemas a los que
atiende el Derecho en la realidad es muy diferente al que deberia
atender la «caridad obligatoria», pues, al igual que ocurre con las
ideas de persona y democracia, el Derecho pertenece al terreno de lo
relativo, que no debe ser eliminado en el plano intermedio que le
corresponde, pero que, en ningin caso puede ser visto como una
respuesta a las demandas mas vitales del hombre, a las exigencias
humanas verdaderamente radicales y acuciantes. La preocupacion de

2% Agradecemos muy especialmente al Prof. RODRIGUEZ PANIAGUA sus amables
y acertadas indicaciones en este sentido, que nos han servido como materia constante
de reflexién para la revisién de nuestro trabajo.

2 Utilizamos estos términos en su significado usual y no en una acepcién
estricta, donde el absolutismo moral aparece como una dimensién de los codigos
morales cuya primera prescripcidn, no es la de «hacer el bien», sino de «hacer lo
justo». Cf. A. W. GoulbNUR, La Sociologia actual: renovacidn y critica, Madrid,
Alianza, 1979, trad. N. MiGugz, pp. 245-280.
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Nuestra autora por este otro tipo de problemas, su deseo constante
de estar al lado del indigente y del oprimido, le llevan indefectible-
- mente-a buscar férmulas para salir de la c6moda doble moral —publica
y privada— con la que se puede vivir relativamente tranquilo, se sea
0 no creyente, mientras hay alrededor un panorama de hambre,
tristeza, soledad, enfermedad, explotacién y miseria. Aunque ella
intenta dotar a sus propuestas de un cardcter positivo, es decir,
intenta proponer una orientacidn, transmitir su propia busqueda,
parece no renunciar a la idea de que la verdad y la justicia deben ser
salvaguardadas si es necesario a través del miedo y la represién, ya
que, de otra forma, son objeto de libre disposicién individual o
« colectiva, con costes humanos irreparables. E{ riesgo totalitario que
lleva aparejada esta actitud es obvio, como también Io es el confor-
mismo que se pretende evitar. Los «gestos» a favor de la justicia,
presentes a lo largo de toda la biografia weiliana, contienen una
riqueza expresiva mayor que sus «textos» sobre la justicia. As{ se
hace patente la dificultad de trasladar el testimonio de la verdad y el
. fompromiso por la justicia, ficilmente comunicables en el plano de
la actividad, al campo del discurso filoséfico-politico, que dificilmente
encuentra argumentos que lo hagan convincente.

Sin duda, S. Weil da muestras de una absolura incapacidad para
comprender el sentido del Derecho en !a vida social. Desconoce su
estructura, sus funciones y sus fines. La ontologia juridica queda
totalmente fuera del ambito de reflexién en que situa sus considera-
ciones sobre la justicia, y de ahi los saltos continuos de nivel en que
incurre. Por un lado, parece desvalorizar en exceso el plano de lo
relativo, de lo intermedio, en que el Derecho se mueve, y que nunca
puede ser el plano de la moralidad, de la amistad y el amor?®, Pero,
por otro lado, rodea a este segundo plano de un halo juridico, que,
‘llevado a sus dltimas consecuencias, conduciria a un sistema de
ausencia de seguridad —de falta de certeza y de presencia de temor—
casi caricaturesco.

En cualquier caso, el proyecto socio-politico que Weil trata de
elaborar en Londres no puede identificarse con las medidas de

0 A este respecto, son de gran interés las reflexiones de L. LoMBARDI VALLAURI,
Amicizia, carita, diritto, Milan, Giuffré, 1969; Corso di filosofia del diritto, Padua,
Cedam, 1981, pp. 554-567 y Terre, Milén, Vita e Pensiero, 1989. Nuestro agrade-
cimiento al Prof. LomsaRrDI pot sus sugerencias respecto a la interpretacién del
pensamiento weiliano en lo que concierne a la justicia y el Derecho realizadas en su
visita a Valencia en enero de 1990.
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control a que se refiere en los textos citados, sing mas b1e1;1 con ;r}
proyecto amplio en el que sus ideas sobre el arraigo, su rechazo de
colonialismo y sus consideraciones sobre Europa, configuraran un
mensaje importante y original.

6. Algunas reflexiones sobre Europa: el siltimo mensaje de S. Weil

.
. En consonancia con una conviccion que apoya tod}a lq elaboracién
filoséfica de S. Weil, esto es, que el pensamiento autentico s re%erll' _
samiento, vuelta a los origenes, su proyecto se remite alh{no, elo
siempre evocado: la cultura romanica, punto gle e'ncuent‘rc') istorico
de una conexioén intemporal y necesaria entre Grecia y el cristianismo.
Las siguientes frases pueden bastar para’ mostrar cOmo Sl.tUEIlz unaty
otra vez el principal referente en la. «patria 1(_1ea1» occitana: «En SS 1e
pais la vida piblica procedia también dcjl mismo espiritu, querwcti a
libertad. No queria menos la obediencia. La unidad de estos (ci)s
contrarios es la armonia pitagérica en la sociedad. Pero §019 pue le
haber armonia entre cosas puras. La pureza en la vndi‘pubhca es la
mayor eliminacién posible de todo lo que es fue;rga».' . Tolerancia,
ausencia de division de clases, descentralizacion, sentimientos coir_lurzles,
espiritu de fidelidad... son algunas <;.1e las notas que ve sxm.bgiilza‘ as
en Occitania, segiin destaca en el articulo «L’Agonie d’une civilisation
; ers un poeme epiquex. _
Vuelgeigaivcoxno l?emos icllpo viendo a lo largo del libro, la obrai
weiliana mira al pasado para comprender el presente y proyectar ¢
futuro. Su reflexion se centra en el futuro de Europa tras la gugt)rra
mundial, y para ello, al estilo de tantos otros pensadores que 6531‘1 Zn
sobre la realidad europea, trata de remontarse a'la.s fuentes de donde
derivan sus valores propios desde los que definir su puesto en la
historia mundial, su papel en el nacimiento-renacimiento de una
civilizacion. o
ﬂue‘{; c(izllllizcilugemont, en su fgndamental obra Tres mz{emo; ldz
Europa, repasa las posturas de diferentes autores que seleccnona’? a
culturas del pasado decisivas para comprende.r los~rasgos e?pec1 icos
de Europa. Al referirse a la posicion de S. Weil sefiala: «Yeamofs ugg
voz muy solitaria e insélita, pero que ha llegado a lp mas }\;(50'111“
de muchos de nuestros mejores espiritus, la voz de Simone Weil, que

neS Wei, «En quot consiste l'inspiration occitanienne?», IIL, pp. 81-8
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fue, por poco tiempo, el alma més naturalmente griega y cristiana de
nuestro tiempo. Juzgando, y con qué intransigencia, desde el solo
punto de vista espiritual y del amor divino, elimina de la verdadera
tradicién europea todo lo que no es griego y evangélico y, principal-
mente, la fuente romana y la fuente hebraica» #2. A juicio de Rouge-
mont, lo mas original de la perspectiva weiliana no es precisamente
su consideracién del valor imperecedero de la fuente griega y la
fuente cristiana, sino que, mientras otros las creen «complementarias»,
Nuestra autora «trataba de confundirlas» 24,

Aunque Weil no realiza un analisis pormenorizado de los con-
ceptos que singularizan a Europa, tal como en su tiempo lo realizaron
ente otros Husserl, Croce o Jaspers, si que han ido apareciendo en
diferentes momentos de su obra referencias claras a elementos

‘constitutivos de la tradicién €uropea, que convierten a nuestro con-

tinente en una especie de «media proporcional entre América y
Oriente»*. En este sentido Weil estaria préxima de Salvador de
Madariaga, quien escribe: «Situada entre América, en que la voluntad
priva sobre el espiritu y la India, donde el espiritu predomina sobre
la voluntad, la caracteristica esencial de Europa es un equilibrio entre
la voluntad y el espiritu» .

En el trabajo de 1943 «A propos de la question coloniale dans ses
rapports avec le destin du peuple francais», cuyo estudio pospusimos
al abordar los escritos weilianos sobre el colonialismo, ademds de
insistirse en la «similitud de hitlerismo y colonialismo pues ambos
aplican los mismos métodos y ambos proceden del modelo romanoy,
se reflexiona acerca del destino de Europa, que debe basarse en su
capacidad para unir tanto Oriente y Occidente, como, correlativamente,

*2 D. pbE ROUGEMONT, Tres milenios de Europa, Madrid, Revista de Occidente,
1963, trad. F. VEiLa, p. 343. O. SPENGLER muestra una opinién también muy
negativa respecto a Roma —Ila «civilizaciény que acaba con la «cultura» griega— en
su obra clasica La decadencia de Occidente, Madrid, Espasa Calpe, 1976, 12 ed,,
trad. M. GArcia MORENTE.

* D. bk RouGEMONT, Tres milenios de Europa, op. cit., p. 353.

" En «A propos de la question coloniale...», WL escribe: «Si un Americano,
un Inglés y un Hindd estdn juntos, los dos primeros tienen en comin lo que
llamamos la cultura occidental, es decir, una cierta participacién en una atmésfera
intelectual compuesta por la ciencia, la técnica y los principios democréticos. A todo
esto es ajeno el Hindd. En cambio, el Inglés y él tienen en comiin algo de lo que el
Americano esta absolutamente privado. Esto es, un pasado. Sus pasados son diferentes,
ciertamente, pero mucho menos de lo que se cree», EHP, p. 371.

# Citado por ROUGEMONT, Tres milenios de Europa, op. cit., p. 360.
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pasado y porvenir. A este respecto leemos: «Parece.: que Europa tiene
necesidades periddicas de contactos reales con Oriente para perma-
necer viva espiritualmente. Es cierto que,}}ay en Europa algolqtll)e se
opone al espiritu de Oriente, algo espec1f1came{1tfe occidental. Pero
es algo que se encuentra en estado puro en Ame_rlca y amenaza con
devorarnos. La civilizacién europea es una combinacién del espiritu
de Oriente y su contrario, combinac’lc’)n en la que el espiritu de
Oriente debe entrar en una proporcién bastante conmd_erable. Esta
proporcién esta lejos de realizarse hoy. Te.nemos .m’ecesndad d; uga
inyeccién de espiritu oriental. Europa'no tiene quizé otro medio de
evitar descomponerse por la influencia americana que un contacto
nuevo, verdadero, profundo, con Oriente» %, . '
También en L’Enracinement aparecen diversas alusiones al riesgo
de una influencia americana sobre Europa que oscurezca nuestro
pasado y nuestras raices culturales. Oriente no se encuentra tampoa;
preservado del desarraigo que se va produciendo «mitad por le
prestigio del dinero, mitad por el de las armas» y basta «el e(ierpcll) o
de los japoneses para mostrar que cuando los orlental.es sle ela en
a adoptar nuestras taras, afiadiéndolas a las suyas propias, las e;gri
a la enésima potencia» . El papel fie Europg en 1? hlstor}a mundia
se desprende de todas estas afirmaqc,)nes: «Si al mirar hacg el futuro
tratamos de entrar en comunicacién con nuestro propio pa§ad0
milenario; si en este esfuerzo buscamos estx’mulq en una amlsta’d
real, fundada en el respeto, con todo lo que en (.)r'lfeme estd todazlai
arraigado, podremos quizd evitar una d(_eéaparlc'lo.n casi tota’l e
pasado, y al mismo tiempo, de la vocacién espiritual del género
humano» 2. 5
La conexién suscitada en esta Ultima frase entre pasafio y vocacion
espiritual confirma con todo vigor la concepci(')n wei‘hana solf).re. §1
arraigo, que queda en «A propos de la question colonial...» definiti-
vamente plasmada en sus dimensiones mds pr'o,fundas.. Tal y como
escribe en este articulo: «El fondo de la cuestiéon es simple. _Sl llas
facultades puramente humanas del hombre bastan, no hay pinglin
inconveniente en hacer tabla rasa de todo el pasado y en contar s6lo
con los recursos de la voluntad y de la inteligencia para vencer toda

%6 S, WEIL, «A propos de la question coloniale dans ses rapports avec le destin
du peuple frangais» EL, pp. 368-369.

WS, Wen, E. ‘ .

M-S W, «A propos de la question coloniale...» p. 376.
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especie de obstéculos. Es lo que se ha creido, y es lo que en el fondo
nadie cree ya, excepto los americanos porque no han side todavia
turbados por el choque de la malheur». Pero «si el hombre tiene
necesidad de una ayuda’exterior, si se admite que esta ayuda es de
orden espiritual, el pasado es indispensable porque es el depésito de
los tesoros espirituales». La conclusién es tajante: «La pérdida del
pasado equivale a la pérdida de lo sobrenatural. Aunque ni una ni
otra pérdida se hayan consumado todavia en Europa, una y otra
estan lo bastante avanzadas para que podamos constatar experimen-
talmente esta correspondenciax» 2,

Como sabemos, en la filosofia de Weil, pasado-belleza-sobrenatural
se entrelazan como términos complementarios, evocados conjunta-
mente con el deseo de superar la privatizacién y desvertebracién de
las dimensiones tltimas del hombre, en una relacién arménica de los
diversos elementos que conforman una cultura. Todo lo visto en
torno a la idea de compasién por la patria, frente a la visién
estatalista e imperialista predominante durante siglos, reaparece
nuevamente en sus reflexiones sobre Europa pues, a su juicio, si
Europa continda dividida en Estados, que «se imponen como tnicos
.objetos de fidelidad convertidos en lo tnico comin a la totalidad de
la sociedad», no podra proporcionar los alimentos necesarios para
que el hombre se sienta arraigado en una comunidad real mis all4 de
la frialdad de la estructura estatal.

La férmula federalista, fundada en la idea’ de «unidad en la
diversidad», es considerada la mas apta para organizar Europa. Pero
sélo se menciona esta solucién muy aisladamente,’ por ejemplo al
sefialar que «el orden internacional supone que un cierto federalismo
sea establecido no sélo entre las naciones, sino en el interior de cada
gran nacién», ya que «la nocién juridica de la nacién soberana es
incompatible con la idea de un orden internacional». Una autoridad
internacional s6lo puede existir realmente «si posee el poder legitimo,

*Ibid, p. 375. A. MONZON resume la posicién de WEIL en este punto como un
intento de «reencontrar los tesoros espirituales del pasado, las raices vivificadoras
que se encuentran en la lengua y en la historia colectiva ¥y que evitan la desperso-
nalizacién y la deshumanizacién de un falso universatismo abstracto y uniformizador»,
v la compara con el deseo de Vives de «mantener la unidad cultural y espiritual de
Europa, ese preciosisimo legado del pasado que él amaba como algo absolutamente
necesario y vital», Cf. «Joan Lluis Vives, Valencia y Europa, 500 afios después» en
AAVV,, Lluis Vives. Reflejo de la Europa de su tiempo (1492-1540). Valencia,
Cémara Oficial de Comercio, Industria y Navegacién de Valencia, p. 104.

282

Hacia una filosofia del arraigo

es decir, plblica y generalmente reconocido, de dispensar en ciertos
casos a los ciudadanos y stibditos de un Estado del deber de obediencia
al Estado» . Como en tantos otros ambitos, se trata de inventar
modelos que permitan acabar con un fenémeno que pone en pehgl‘ro
«no sblo la paz y la libertad, sino todos'los valores humano/s sin
excepcidn», esto es, el fenémeno estatalista por el_ que «la unica
fuente de obediencia en el mundo entero es la autoridad del 'Estado
ya que el poder del Estado no esté detenido en ninguna direccidén por
ningan limite legitimo» #!. _ L

Las sugerencias del siguiente texto permiten también a_tnsbgr la
orientacion de S. Weil en la linea de lo expuesto: «La experiencia de
los ultimos afios muestra que una Europa formada de naciones
grandes y pequefias, todas soberanas, es imposible. La nacionalidad

“es un fendémeno indeciso en una gran parte del territorio curopeo.

Incluso en un pais como Francia la unidaq nacionu.l ha sufrido un
golpe bastante fuerte... A pesar de muchos inconvenientes, esto c:s.m
lejos de ser un mal... Muy posiblemente una parte de la vida social
en Europa ser4 troceada a una escala mucho mis pequefia que !u
escala nacional; y otra parte sera unificada a una csc:alu mucln'u s
grande. La naci6n sélo serd una de las formas de Ia vida colectivy, en
lugar de ser practicamente todo» >, . B
Probablemente, el interés mayor de las reflexiones wetlianas
sobre Europa deriva de que tales reflexiones surgen en el seno de
una preocupaciéon ininterrumpida por la cuestion colom_al, que se
encuentra en el origen de las ideas de arralgo-desgrralg(). Todo
cuanto pueda decirse del papel que nuestra autora asigna a Europa
como nexo de unién de Oriente y Occidente, y como garante de la

. ’
- continuidad humana, debe ser escuchado en sintonia con sus constantes

manifestaciones sobre la exigencia de relativizar la cultura Qc‘ci‘dental
para abrirse a la riqueza plural de las otras culturas y Rosxbllltar un
didlogo entre identidades diversas. Las criticas de S. Weil al imperia-
lismo cultural occidental son especialmente oportunas en un momento
como el presente en que la esperanza esta puesta en una nueva
Europa que parece capaz de interpelar al mundo de 'for.rna renovada.
Cuando de algiin modo vuelve a confiarse en un renacimiento europeo,
mientras al mismo tiempo se habla del fin de la historia que cierra

0§ WeiL, «Quelques réflexions sur les origines de I'hitlérisme», EL, pp. 57-58.

5 Ibid, p. 56.
#2 8. Wen, EL, pp. 370-371.
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’

las puertas a toda transformacién futura, parece ser més actual que
bunca un mensaje tejido de pronunciamientos en favor del respeto
a lo diferente y de la necesidad de conocer otras visiones del mundo
para un enriquecimiento mutuo.

El reconocimiento y la apertura a lo diferente implica en S. Weil
una opcion clara por los oprimidos y los vencidos. Tanto sus opiniones
sobre la condicién obrera o Ia situacién colonial, como su recorrido
histérico y, més profundamente, toda -su concepcién «metafisico-
religiosa» por la que Dios est4 presente en el misterio de su ausencia,
S¢ encuentran motivadas y suponen un desarrollo de esa opcidén en
favor de los que han sido excluidos por la cultura y las estructuras
socio-politicas dominantes. La bisqueda de una auténtica universalidad,
a través del proyecto transformador que Weil entiende ante todo
como exigencia de «encarnacién del cristianismo», supone, segun
hemos analizado, la aceptacién como momentos de verdad de una
pluralidad de revelaciones simbélicas y la exigencia de mirar la
realidad desde su lado pobre y explotado, porque «la verdad y la
malheur» no pueden ir separadas.

En oposicién radical a la nocién desarraigante de progreso, para
S. Weil la necesidad de recuperar el pasado se funda en los mismos
Presupuestos de la que, partiendo del pensamiento de W. Benjamin *
0 J.-B. Metz>, ha sido definido como «solidaridad anamnéticay, es

decir, se basa en una solidaridad universal que recuerda y hace suya
la causa de los vencidos y olvidados de la historia. Como sabemos,
frente a una idea de revolucién que Weil califica de «opio del
puebloy, la tinica revolucién que para ella merece este nombre es Ja
que proclama que «lo nuevoy ya ha comenzado en cada compromiso
por la justicia, en la voz de quienes a lo largo de los siglos han

»3 Cf. W. BENJAMIN, Angelus novus. Saggi e frammenti, Turin, Einaudi, 1982,
La tesis novena de «filosofia de la historia» de Benjamin plasma la dicotomia
recuerdo-progreso de un modo sobrecogedor y altamente sugerente, p. 80.

P4 Cf. J.-B. METZ, «Redencion y emancipacién» en La fe en Iz historia y en la
sociedad, Madrid, 1979. Sobre el sentido de la «solidaridad anamnética» nos han
resultado de gran interés las aportaciones de J. M. MARDONES en Postmodernidad
Y cristianismo, op. cit., pp. 142-144 y de R. Matk en «Religién y socialismo mas alld
de la politica», Iglesia Viva, pp. 140-141, 1989, «Sobre la compasion y la polttica»
en AAVV. Etica dia tras dia, Madrid, Trotta, 1991, pp. 271-296; Mistica y Politica,
Navarra, Verbo Divino, 1990 y La rs2dn de los vencidos, Barcelona, Anthropos,
1991 y J. MuGUERzA, Desde la perplejidad, México, Fondo de Cultura Econémica,
1990.
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experimentado la opresién y f,lan gasfac%o. su vida en la. luch? no
demasiado eficaz, pero en ningun caso inutil, por conseguir mejores
condiciones técnicas, econémicas y sociales para tqdos. La revolucmdn,
lejos de exigir una ruptura con el pasado, exige que el pasa l0
continte abierto, que la «memoria dolorosa» ilustre aquello con o
que el hombre nunca podra conformarse. . ) .

No es de extrafiar que las Gltimas reflexiones de L Enmcmem’en.t
estén dedicadas al trabajo. El libro acaba. con estas frases: .«Es falel
definir el lugar que debe ocupar el trabajo fisico en una v1da.s,0c1al
bien ordenada. Debe ser su centro espiriFual'» ». La preocupacién cciie
Weil por la opresién y su bisqueda de la justicia, se habian orlgmfa 0
en el medio obrero y nunca dejan de anhelar una respuesta transfor-
madora en la dimensién del trabajo. La organizacion productiva
debe permitir al hombre una «lectura atenta» de la realidad «en sgs
diferentes planos», hasta el acceso inesperado a lo inaccesible; nzila la
puede ser mas radicalmente liberador que una novgdad inagotable
inserta en la actividad cotidiana. El primer imperativo de la accion
revolucionaria es arbitrar medidas para este objetivo y a ello dedica

arte de su vida.

buelllz IZreacién de una civilizacién del trabajo es el gran reto dfel
hombre contemporaneo. Las palabras de S. ,WEII son una vez mas
insustituibles: «Nuestra época tiene por misidn propia, por vocacion,
el constituir una civilizaciéon fundada en la espmtuall.dafl del trabajo.
Los pensamientos que se relacionan con el presentimiento desestla
vocacidn, y que se encuentran disperso/si en Rousseau, George Sand,
Tolstoi, Proudhon, Marx, en las encic11§a§ de los papas y en otros
lugares, son los Unicos pensamientos orlgmales de nuestro'tllemp;),
los dnicos que no hemos tomado de los griegos... Esta vocacién es lo
unico suficientemente grande para proponer a los pueblos en lugar
del idolo totalitario... Una civilizacién constitu1c.1a por una espiritua-
lidad del trabajo seria el mas alto grado de arraigo del hombre en el
universo, y, por tanto, lo opuesto a_l estado en que nos encontram(l)s
que consiste en un desarraigo casi total. Es asi, qus naturaleza, la
aspiracién que corresponde a nuestro sufrimiento»**. |

Desde que S. Weil escribié estas palabras h.z}sta hoy, el reto
lanzado ha continuado vivo como una provocacion de los que se
esfuerzan por «ayudar a construir, con muchos hombres de la Tierra,

» 8, Wew, E, p. 298.
»$ Ibid, pp. 105-108.
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con muchos otros pueblos, una civilizacién realmente universal, que
no puede ser otra que una civilizacion del trabajo, una civilizacién de
la pobreza, que se enfrente a la civilizacién de la riqueza que lleva el
mundo a su destruccidn y no conduce a los hombres hacia la feli-
cidad» .

»7 1. ELLACURIA, Discurso pronunciado el 6 de noviembre de 1989 en Barcelona
con motivo de la concesién del Premio A. Comin, Cf, Diario Avwi, 19-XI-1989.
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